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PRINCIPIOS ANTROPQL()GICOS EN
LA HISTORIA DE JESUS DEL JOVEN HEGEL

Manuel Martin Gémez. Universidad de Sevilla

A través del afio 1795 y durante su estancia en Berna se dedica
Hegel a componer una historia de Jesis. Asf también la titula, porque la
concepcién de su misma empresa y la finalidad pretendida van a tener su
inspiracién y base en la vida, doctrina y comportamientos diversos que
encontramos contenidos en los cuatro evangelios.

Esta obra que nos ocupa no iba destinada, segiin la mente del autor,
a la publicacién; mds bien era un mero ensayo, por el que intentaba un
doble objetivo. Por una parte, aplicar los resultados mds relevantes, fruto
del estudio de la filosoffa moral de Kant, a algunas ideas que como esencia-
les tenfan vigencia en el universo en que Hegel militaba. Por otra, se le
brindaba una muy oportuna ocasién para elaborar algunas de estas ideas,
teniendo como fundamento y base las expuestas en los sin6pticos. Asf lo
afirmaba en carta dirigida a su amigo Schelling.!

A este respecto ya desde un primer momento es necesario abundar
en que la interpretacién hegeliana que encontramos en Historia de Jesiis no
es una copia fidedigna o plagiarfa totalmente de los principios filoséficos
morales kantianos; se encuentran en ella conclusiones hasta de alguna
manera opuestas al sistema kantiano. El intento claro de Hegel se pone de
manifiesto en la invitacién de su amigo mencionado: explicitar las premisas
de la filosoffa kantiana. Este ultimo intento, que obra en la mente de Hegel
en la composicién de Historia de Jesis y que tiene su clara inspiracién en
una afirmacién kantiana, no es tenido en cuenta por muchos tratadistas de
los Escritos de juventud a la hora de dar un veredicto sobre la conveniencia
o no de la escritura del ensayo.

Schelling, en carta fechada en la misma noche de Reyes del afio
1795, comunica a su amigo Hegel el propésito decidido de abandonar sus

! HEGEL, G.W.F., Escritos de juventud, Trad. espafiol de Zoltan Szankay y
J.M. Ripalda, México, 1978, pag. 54.
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antiguas aficiones teoldgicas y estudios sobre la historia del Antiguo y
Nuevo Testamento asf como sobre el espfritu de los primeros siglos del
cristianismo ante la premura de los nuevos tiempos. «;Quién es capaz de
enterrarse en el polvo de la antigiiedad, cuando la marcha del tiempo le
vuelve a levantar y arrastrar consigo a cada momento?» Puesto que Kant ha
dado los resultados, mas las premisas siguen faltando, «;quién puede com-
prender los resultados sin premisas?».?

A su vez Hegel, dando muestra formal por primera vez de una
metodologfa, que por otra parte tiene su inspiracién y antecedentes en los
primeros gndsticos de los siglos iniciales del cristianismo (en este aspecto
seguimos la autorizada doctrina del Prof. Jesis Arellano Cataldn, incluso su
mismo vocabulario) consistente en la apropiacién del contenido, revistién-
dolo de caracteres y significacién puramente racional, a lo Kant, interpreta
gndsitcamente las «ipsissima verba lesus», sus ensefianzas y actitudes,
llevando consigo con toda intencién el claro propdsito de poder ofertar
nuevas premisas a las conclusiones que anteriormente habfan sido elabora-
das por Kant y poder brindarlas de esta manera a todos lo que no puedan
tener la inteligencia de un SGcrates, para tener la posibilidad de penetrar en
la doctrina de Kant.

Esta nueva metodologfa tiene también un caricter marcadamente
reduccionista, que le es esencial. Sus antecedentes los encontramos en el
mismo Kant y en los intentos confesados de Schelling. En la obra de Kant,
La religién dentro de los ltmites de la mera razon, se intenta la construc-
cién de un sistema racional puro de la religién, ya que siendo ésta concepto
racional a priori, una vez despojada de sus elementos positivos 0 empfri-
cos, tiene su fundamento en los postulados de la ley moral, cuyo dmbito se
desenvuelve en el drea de la razén prictica. La religién depende de la
moral y no teniendo, por otra parte, fuera de ella, ni significacion ni mate-
ria, viene a la postre a reducirse a la moral.

Una vez realizada la anterior identificacién, Kant intenta una segun-
da, cual es la de que «la religién es el conocimiento de todos nuestros
deberes como mandamientos divinos». Llegado a este punto, entra en juego
el poder de la subjetivacién por parte de una voluntad auténoma, que aun
siendo tal, se autodetermina a sf misma a realizar la identificacién en la
igualdad o concordancia. Los deberes morales son leyes de la voluntad
auténoma coincidentes con los mandamientos de Ser Supremo y concordan-
tes con su voluntad.

2 Ibid. pig. 53.
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De entre todos los intentos que se habfan propuesto en la composi-
cién de su obra sobresalen dos: la indagacién en la religion de la pura
razén y, una vez conseguida ésta, poder llegar a establecer un paralelismo
de coincidencias entre religién de la pura razén y religion revelada o positi-
va. A fin de encontrar y dejar patente el paralelismo de coincidencias, se
practica como método el reduccionismo, que, a su vez, se presenta revesti-
do de un médximo grado de racionalismo. La actitud del racionalista puro,
Hegel se encuentra de buen grado compartiéndola, pasa por afirmar la
absoluta imposibilidad de lo sobrenatural y de la revelacién.

En sintesis, bien podrfamos afirmar que Historia de- Jesiis es un
ensayo, por el que Hegel intenta llevar a la préctica varios cometidos te-
niendo por gufa el pensamiento kantiano. En primer lugar ensaya, entrando
en juego su actitud de racionalista puro, aportar nuevas premisas a las
conclusiones a las que habfa llegado Kant. En segundo lugar. a través del
reduccionismo como método, llegar a la construcci6n de un sistema racio-
nal puro de la religién, él que tan interesado estaba juntamente con sus
amigos de Tubinga en delinear los fundamentos de una religién del pueblo.
El reduccionismo como método es llamado con un nombre comnin entre el
cfrculo de Hegel: «<Muchas veces he pensado ya refugiar mis furias ante los
desmanes de los tedlogos en la sétira, reduciendo toda la dogmética, junto
con todos sus apéndices de los siglos mds oscuros, a razones précticas de la
fe. Pero me ha faltado el tiempo y s6lo Dios sabe qué habrfa pasado de
haber realizado mi plan. Quiz4 habria sido tomado en serio por casi todos
y yo habrfa tenido -por lo menos a escondidas- la satisfaccién de brillar
como una lumbrera de la Iglesia. Pero la cosa tlene que ser abordada en
serio y de tu mano amigo, espero el comienzo».’ ’

De todo lo anterior tal vez se pudiera deducir, ain sin menoscabo
para la creatividad filoséfica de un Hegel, 1a conveniencia del ensayo y, a
parte igual, su puesto relevante en el conocimiento general de su obra y
pensamiento. Porque, es la cuestién, hay quienes se ruborizan por el solo
hecho de pensar que Hegel hubiera tenido la debilidad de escribir una vida
de Jesis y hubiese claudicado ante ello.* Con respecto a este ensayo, cuyo
comentario enmarca en un puiiado de leves observaciones, como la aducida
sobre la comparacién entre el estilo literario de Kant y Hegel, termina
diciendo: «;Absurdo? Desde luego, pero Hegel no tenfa intencién alguna de

3 HEGEL, G.W.F., Escritos de Juventud, o.c. pag. 59.
4 KAUFFMANN, W., Hegel, Reinterpretation Test and Comentary, Garden
City, New York, 1965.
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publicarlo; por el contrario, puede muy bien haber sucedido que -al menos
en parte- lo grotesco le haya persuadido de una vez para.siempre de que el
hombre no puede ser restaurado en su totalidad y armonfa por la religién».

Otra es la postura y el juicio que sobre la misma emite H. Kiing®,
a través de las distintas preguntas a las que sucesivamente va dando res-
puesta. La incégnita y la discusion se presenta, cuando nos preguntamos
por qué Hegel escribi6 una vida de Jesiis, siendo asf que por las fechas de
su composicion sobrepasaba al mismo Kant.

¢Qué ha ocurrido en Hegel? Se ha pensado que se trataba de una
vuelta a Kant, pero contemplada la trayectoria de su pensamiento e incluso
sus presupuestos después de la crisis padecida de fe, hay que concluir con
H. Kiing que con ello no se resuelve ni se aclara nada.

(O quizd se trata de una mera ejercitacién en el kantismo? Pero
entonces, responde, no se explicarfan el interés fntimo y la simpatfa con
que Hegel trata en este ensayo a Jesus. '

O bien, como Haering piensa, ;se trata de un trabajo previo en el
que se analizan la vida y la doctrina moral de Jesiis, o incluso de intento de
responder a la pregunta en qué medida la persona y doctrina de Jesus es
apta para la Sittlichkeit en una religién del pueblo?®

La hipétesis formulada es bimembre y es necesario tratarla confor-
me a su estructura.

Nosotros decimos que Historia de Jesis es un trabajo previo al
siguiente escrito hegelianao de juventud, que lleva por nombre La positivi-
dad de la religion cristiana; aquf es donde ya presupuesta la autoridad de
Kant como seguridad externa, en la que todos puedan confiar y apoyarse,
como si de una autoridad divina se tratase, para iniciar el despegue del
proceso estético de Schiller. Hegel organiza la estructura de la restauracién
integral del hombre de acuerdo con la concepcién de los tres estadios de
Schiller, por los que el hombre ha de avanzar no tanto en cuanto ser indivi-
dual, sino también como conjunto de la especie. Aquf se explicitan aquellas
premisas necesarias de las conclusiones a las que Kant habfa llegado, se
imponen razones pricticas de fe a los dos principales postulados de la
existencia de Dios y de inmortalidad del alma, se demuestra gndsticamente
la coincidencia entre la doctrina del Jesis histdrico y religién de la razén,
se analizan la persona de Jesis, su vida y doctrina en un detallado estudio
y tratamiento de fe prictica y, por lo que en el presente articulo nos atafie,

5 KUNG, H. Menschwerdung Gottes, Freiburg, 1970.
¢ HAERING, TH., Hegel, sein Wollen und sein Werk, 2 vols. Aalen, 1963.
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se ponen los fundamentos para la concepci6n tratamiento de la naturaleza
humana, distinto al de la doctrina tradicional de la ortodoxia.

(0, finalmente, se trata del intento de responder a la pregunta de si
la persona de Jesus y su doctrina son aptas para una Volksreligion? La res-
puesta a esta pregunta serfa l6gica y licida, si pudieramos disefiar los
elementos estructurales de la filosoffa metaffsico-moral gndstica del perfodo
de Frankfurt. Con todo, ahora estamos en condiciones de poder afirmar la
identidad existente entre religién del pueblo y sistema piublico de Hegel.
Asf 1a persona de Jesus y su doctrina, dando un paso més hacia adelante en
la investigacion del propésito o proyecto hegeliano, funcionardn en calidad
de modelo epistemoldégico en la vertebracién de un sistema piblico de fe
préctica, en funcién del cual programaba este ensayo, en primer lugar,
como actividad y estrategia pedagdgica de la filosoffa.’

En el proyecto filos6fico de Hegel, que se reduce en estos momen-
tos al dmbito de la Volksreligion y a su principal elemento, la Sittlichkeit,
interesa el estudio sobre la naturaleza del hombre y sobre los caracteres de
la misma. Hegel estaba empefiado en restaurar al hombre en su totalidad y
armonfa a través de la religion.

Naturaleza humana

Tiene Hegel una afirmacién®, que proyecta considerable luz en la
contemplacion y estudio sobre la naturaleza del hombre: «Aunque se man-
tenga la experiencia de 1a corrupcién humana, la doctrina sobre la corrup-
cién del hombre pierde en fuerza». En virtud de ello, lo bello de la natura-
leza humana, que antes se colocaba fuera del hombre, en individuo ajeno,
llamado por Hegel «el otro distinto», ahora se reconoce como propio. «Pen-
sando como propio se convierte en nuestra propiedad. Lo bello de la natu-
raleza humana , lo que nosotros mismos colocdbamos en individuo ajeno,
reteniendo de ello como propio todo lo repulsivo de lo que esta naturaleza
es capaz, lo reconocemos ahora con alegrfa como obra de nosotros mismos.
Antes considerdbamos como propio sélo aquello que podfa ser \inicamente
objeto de desdén»®. Lo importante, a nuestro entender, en la afirmacién
hegeliana es que se imponen una nueva concepcién y tratamiento diferente

7 MARTIN GOMEZ, M., El primer proyecto filosdfico de Hegel, Real, Lepe,
198S.

8 HEGEL, W.G.F., Escritos de Jjuventud, o.c. pig. 40.

® HEGEL, W.G.F., Escritos de juventud, o.c. pég. 40.
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al dado por la ortodoxia; sostenfa ésta que la naturaleza del hombre estaba
intrinsecamente viciada y de por sf proclive al pecado. Es a lo que Hegel
alude como «doctrina sobre la corrupcién del hombre». El hombre, escindi-
do en su interior, parte de su propiedad, lo mds bello y noble, al aceptar la
tesis de la ortodoxia como doctrina, lo proyecta hacia un ser superior, de
quien todo gratuitamente lo recibe y depende, de ahf el origen de la tipolo-
gfa hegeliana del esclavo-sefior.

Tanto Rousseau como la cultura de la Grecia cl4sica influyen deci-
didamente en la concepcién que asume por la experiencia el hecho de la
fragilidad de la naturaleza humana. Comparte con el autor del Vicario
saboyano muchos temas como el deseo de renovacién de la sociedad, el
sentido de una unidad supraindividual, la fantasfa y el sentimiento, el al-
truismo natural o filantropismo, la unién entre sensibilidad y razén, los
cdnones de una pedagogfa antiautoritaria. «La presencia de Rousseau es al
punto detectable, no solamente en el deseo ilustrado de la igualdad y de
hacer iguales a los hombres -que lo son por naturaleza- ya que las desigual-
dades entre los hombres son debidas a la situacién social, sino también los
principios sostenidos por Rousseau de que el hombre es por naturaleza
bueno y la sociedad quien lo corrompe»'®. Junto a los distintos elementos
del llamado naturalismo pedagdgico se coloca la influencia universal que
sobre toda Europa irradiaba la cultura cldsica en el siglo XVIII. Y con
respecto a Hegel lo decisivo estd en c6mo la internaliz6 y en qué irradia-
ciones tuvo sus principales manifestaciones. De este modo asimila el desa-
rrollo humano y social de lo propio y de lo publico, cantado por otra parte
por el poeta épico alemdn Klopstock, que a la postre es un eufemismo para
centrar y nombrar la naturaleza y persona individual, asf como la personali-
dad sociocultural alemana, lo bello (Schdnheit) de la naturaleza humana,
porque apropiado y desarrollado funda el sentimiento de la propia autono-
mfa y autoctonfa en contraposicién a la heteronomfa y a una cultura extra-
fa, la moralidad (Sirtlichkeit) en su plurisemantismo de religién, ética y
politica, etc.

Antropologia del joven Hegel en la Historia de Jesiis
1) El hombre es también espfritu.

La afirmacién hegeliana tiene lugar al servirse para su intento de lo
tratado entre Jesis y Nicodemo en la entrevista nocturna habida entre ellos.

10 KNG, H., La encarnacion de Dios, o.c. pig. 82.
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El hombre no es tan sélo un ser puramente sensible; su naturaleza
no estd limitada a inclinaciones al placer; se da también en él el espfritu,
que se anuncia en el interior del hombre como una capacidad interior,
auténoma e inmutable, en contraposicién a la manifestacién de la facultad
sensible notificada como sometida al cambio.

El espfritu se anuncia a la vez en el interior del hombre de forma
irresistible, como cuando oyes silbar al viento y percibes su soplo, pero no
tienes ningiin poder sobre él, ni sabes de dénde viene ni a dénde va. De
que el hombre es también espfritu hay un estado firme de certeza, porque
la cor:lviccidn de ello estd tan viva en mf como la certeza de lo que veo y
0igo.

2) Lo que el hombre puede llamar su Yo se manifiesta como auto-
conciencia de la razén pura.

Ante el escdndalo sufrido por los judfos, porque Jesis habfa profa-
nado el sdbado (J. 5), Hegel establece que el yo humano, que se revela
como autoconciencia de la razén pura, se da a sf mismo la ley y su legisla-
cién es independiente de cualquier persona, autoridad o leyes positivas.

El yo humano esti por encima de la tumba, de la corrupcion, es
capazude juzgarse por sf mismo y establecer cudl serd la recompensa mere-
cida.

3) El hombre es més que un templo, vale mds que una oveja (Mat.
12, 1-8; Lc. 6, 1-5; Mat. 12, 9-12).

Concordancia perfecta con las ensefianzas de Jesds acerca de que
son las acciones del hombre las dnicas susceptibles de moralidad, esto es,
buenas o malas y no ser el lugar lo que las hace santas o impfas.

También la circunstancia tiempo no puede valorarse sobre el hom-
bre. {Quién de entre vosotros no sacarfa a su oveja, si hubiese cafdo en una
fosa en sdbado? {Y cudnto mayor valor no tiene un hombre que una oveja!
El sdbado estd hecho para el hombre, no el hombre para el sdbado, para
terminar con un epifonema, el hombre es también sefior del sdbado.

4) La conciencia, la dignidad del hombre.

Se abre Historia de Jesis con una glosa a la razén pura e ilimitada
y se identifica con la misma divinidad; es la divinidad misma, el espfritu.

Todo es inteligible, todo lo real es racional, teniendo lugar en la
afirmacién hegeliana aquel aforismo metaffsico «ens et verum convertun-

1 HEGEL, G.W.F., Historia de Jesis, Trad. de Gonzilez Noriega, S. Tau-
rus, 1975, pag. 32.
12 Ibid. pig. 43.
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tur». De este modo todo cuanto existe, lo real, se encuentra ordenado en
conformidad con la razén. Esta en el hombre emerge de entre todos los
seres de una manera inusitada, en forma de conciencia. El hombre se per-
cata de ello, en virtud de su autoconciencia, pero la naturaleza carece de
saber y sentir la ordenacién a la que estd constrefiida. «La naturaleza fun-
ciona con una razén de la cual no tiene conciencia, pero no por que le falte
la razén (el logos) sino porque le falta la conciencia.'?

Funcién de la autoconciencia es ensefiar al hombre a conocer su
destino, que es el fin incondicionado de su vida. En la autoconciencia y en
el cultivo de la misma, que es como un destello de la divinidad, consiste la
dignidad del hombre. Si Juan Bautista se distinguié entre los judfos, fue
porque hizo que los hombres prestaran atencién a esta dignidad que es la
suya, dignidad que no tendrfa que serles extrafias, sino que habrfan de
buscarla en sf mismo, en su propio ser. El cultivo de la razén es, finalmen-
te, la unica fuente de verdad y sosiego, comiin a todos los hombres. La
dignidad del hombre no la fundamentan ni el linaje, ni el afdn de felicidad
o el servicio de un sefior de gran reputacién. Acatar, como en el caso
judio, cualquier ley como ley suprema es desconocer la dignidad humana y
su capacidad para crear a partir de sf mismo el concepto de la dignidad y el
conocimiento de su voluntad.!4

Queda patente ante todo ello que Hegel comienza a identificar
razén pura con divinidad, la participacién de la misma y su participacién
consciente en el hombre es la autoconciencia, en lo que en definitiva con-
siste su real dignidad. Por otra parte, es aquf, por primera vez, donde
Hegel se expresa usando de esta terminologfa y conceptos, privativos de la
filosoffa hegeliana. También es oportuno recordar que se encuentra apor-
tando aquellas premisas, de las que, como alardeaban, carecfa la filosoffa
de Kant.

5) Una sola y comiin es la naturaleza del hombre.

Esta misma afirmacién metaffsica junto con otra de cardcter moral,
la realiza con ocasi6n de la despedida tltima de Jests: «venerad el espfritu
que en vosotros habita; aprended por medio de él a conocer la voluntad de
la divinidad y a emparentaros con ella, a ser de su linaje; s6lo en este
espiritu se hace patente el camino hacia la divinidad y la verdad; prestad
ofdos a su no falseada voz, pues aunque nuestras personas sean diferentes y

13 CHOZA, J., Manual de antropologfa filosdfica, Rialp, Madrid, 1988.
4 HEGEL, G.W.F., Historia de Jesis, o.c., pig. 27, 42.
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estén separadas, nuestra esencia es una y no estamos lejos unos de
otros».1

La ensefianza moral de una hermandad universal y una tinica comu-
nidad se encuentra fundada en la obediencia a la santa ley de la razén, o en
los mismos presupuestos en virtud de los cuales se afirma la comin esencia
o naturaleza humana. !¢

6) La ley de la raz6n es comiin a todo hombre.

Varios son los postulados, en que encuentra su fundamentacion la
vida moral del hombre. Todo hombre tiene grabada una ley en su corazén,
porque le ha sido dada; cuando procede rectamente consigo mismo no tiene
por qué ocultar sus actos, aunque procedan de impulsos naturales, puesto
que todos dan testimonio del espfritu que le anima, del espfritu del mundo
racional, del espfritu de la divinidad."”

La misma divinidad ha dado al hombre la posibilidad de encontrar
en s{ mismo la ley, para que hallase el modo de poderle ser grato; no ha
arrojado al género humano al mundo abandondndolo en manos de la natura-
leza, sin una ley, sin una conciencia de la finalidad \iltima de su existencia.
Dirigiéndose a los fariseos (J. 8), les dice: «Serfa cosa de suerte el conoci-
miento de las leyes morales, conocimiento que s6lo a vosotros, a este
rincén de la tierra, sin que sepa por qué, os habfa deparado, quedando
exceptuadas todas las otras naciones». Esta ley interior es una ley de la
libertad, porque el hombre se somete a ella libremente como una ley dada
por sf mismo; la esclavitud de los fariseos consist{a en tener que acatar una
ley que es y ha sido impuesta desde fuera y que, por tanto, no tiene el
poder de sustraerles de la servidumbre de las inclinaciones por medio del
respeto e ellos mismos.

Es eterna, porque en ella habita el sentimiento de la inmor-
talidad.'®

Después de hacer varias recomendaciones a sus discipulos, como
las de no ser severos con los demds en los juicios (Mat. 7), o la actitud de
aquellos que ven la paja en el ojo ajeno y no ven la viga en el suyo (Luc.
6, 40), o aludiendo a la sentencia de Jesids, cémo podrd el ciego mostrar el
camino a otro ciego ¢no caerdn los dos en el mismo foso? «Hegel, en cali-
dad de comentario, hace suya la tercera férmula del imperativo categdrico

15 Ibid. pag. 83.
16 Ibid. pig. 76.
17" Ibid. pig. 68, 33.
18 Ibid. pdg. 52-53.
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kantiano: «Actuad de acuerdo con una mdxima tal que poddis querer que,
como ley universal entre los hombres, valga también para vosotros».”® La
modificacién hegeliana de la tercera férmula del imperativo categérico de
Kant reviste su criterio de moralidad de un patente subjetivismo en con-
traste con la objetividad del imperativo kantiano. La tercera férmula de
Kant: «Obra de manera que la voluntad de todo ser racional pueda conside-
rarse a s{ misma, mediante su mdxima, como legisladora universal», que
peca de una generalidad en demasfa, por no poder incluir las particularida-
des de cualquier género o clase o las subjetividades de los individuos, se
presenta modificada en la forma descrita. Ello explica igualmente que pocas
o contadas sean las veces en que Hegel use de la mdxima de Kant: «por
respeto a la ley», con aquella semdntica objetiva.

Anteriormente hemos afirmado que el Yo humano se identifica con
la participacion autoconsciente de la raz6n pura, c6smica, en sf mismo, el
Yo se sabe parte consciente de la naturaleza; no es, pues, una ley de la
razén, que venga de fuera o se me imponga ajena, a la que tenga que
respetar y por respeto me obligue a cumplirla; es la ley de la razén que
divinamente se participa en mi interior; esa es mi propiedad o lo propio.
«Este Yo se manifiesta como razén, cuya legislacién no depende de ningu-
na otra cosa y a la que ninguna autoridad en la tierra o en los cielos pueden
imponer otra medida del juzgar. Esto que yo (Jesis) ensefio no lo hago ni
por ocurrencias mfas ni por propiedad mfa; no exijo que nadie tenga que
aceptar esto fidndose de mi autoridad... ;Como podrfais aceptar a la razén
como medida suprema del saber o de la fe, si no habéis escuchado nunca la
voz de la divinidad, si no prestdis ofdos al sonido de esta voz, en vuestro
corazén, si no prestdis atencién a quien pulsa estos acordes?»?°

En virtud del ejercicio de la propia subjetivacion, el obrar moral
por respeto a la ley, se identifica con el obrar por respeto a sf mismo.
«Vosotros sois esclavos, pues estdis bajo el yugo de una ley, que es y ha
sido impuesta desde fuera y, por tanto, no tiene el poder de sustraeros a la
servidumbre de las inclinaciones por medio del respeto a vosotros mis-
mos».2! «;Pero exijo yo, dice Jests, respeto por mi persona o fe en mf?
¢O quiero imponer como invencién mfa una medida para estimar el valor
de los hombres y para juzgarlos? jNo asf! Respeto por vosotros mismos, fe
en la santa ley de vuestra razén y atencién al juez interior en vuestro pe-

19 Ibid. pdg. 40.
20 Ibid. pig. 43.
2 Ibid. pag. 53.
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cho, a la conciencia, una medida que es también la de la divinidad».? «Si
ellos obedecen a la santa ley de su razén, en tal caso somos hermanos,
formamos una tinica comunidad».2?

Aun méds, en el obrar por respeto a st mismo se va dando timida
entrada a la teorfa del plerosai explicitada mds tarde, en el perfodo de
Frankfurt. Sobre la base de la decisién de obrar por respeto al deber se ha
eliminado la posibilidad de una procedencia, que pudiera venir s6lo desde
fuera, con lo cual se hace desaparecer toda huella del sentimiento del temor
en el sujeto. «Pues una tal ensefianza serfa completamente opuesta al espfri-
tu de aquella ley, que exige una sumisién libre, y no sumisién servil,
arrancada por medio del temor». %

Una sumision libre y autodeterminada lo es en la teorfa hegeliana,
porque se ha internalizado el principio de la autoparticipacién consciente de
la razén pura, esto es, ha tenido lugar mediante el ejercicio de la propia
subjetivacion la identificacién antes sefialada, del Yo humano con la razén
universal participada, por lo que el respeto a la ley es algo mds, plerosai,
es respeto a s{ mismo; en este respeto a sf mismo cabe distinguir y sefialar
un nuevo elemento que indica el cumplimiento desbordado del imperativo
del deber por respeto a sf mismo, es el amor. En el respeto a sf mismo hay
algo més que en el respeto a la ley, hay el amor. «Atin no conoces la fuer-
za divina que impone el respeto al deber para, por amor de él, triunfar del
requerimiento de las inclinaciones e incluso del amor a la vida».> El
principio o fontanar de donde brota el postulado del respeto al deber, el Yo
humano investido de la instancia del amor en y por el hombre es el espfritu
del amor: «Habéis despertado a la autonomfa del hombre, a la libertad de
su propia voluntad; produciréis frutos por la fuerza de vuestra propia vir-
tud, si el espfritu del amor, la fuerza que os inspira a vosotros y a mf es la
misma».26

De este modo se da entrada a una nueva instancia, que caracterizar4
el perfiodo de Frankfurt, la del amor o la vida. El amor tiene en Hegel
desde un primer momento un punto de vista ontolégico. En el interior del
hombre habita el amor. Le es tan connatural como lo es su propia existen-
cia y le configura en su ser fntimo con total independencia en su autonomfa

Ibid. pag. 76-77.
Ibid. pég. 76.
Ibid. pig. 68.
Ibid. pég. 53.
Ibid. pag. 84.
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moral. M4s tarde, en el perfodo referido, distinguird «pensarse dentro y
fuera de la conciencia». Cuando el hombre se piensa dentro su conciencia,
se opera el sentimiento de la igualdad o igualacién en el poder y con ello se
ha realizado «a verdadera unificacién, el amor propiamente dicho se da
s6lo entre vivientes uno para el otro».2’ Cuando hay concordancia -y la
concordancia en Hegel es sinénimo de vida- de las inclinaciones con la
forma de una ley superior, que tiene su expresién en un determinado obrar
moral, hay por ello mismo identificacién de la inclinacién con la ley, hay
un ser, fruto de la unificacién, llamado en este caso virtud, sfntesis prictica
hegeliana, «en la cual, como afirmard m4s tarde, una vez incorporados
otros nuevos puntos de vista, la ley pierde su universalidad y el objeto su
particularidad y ambos su oposicién» 2

7) El hombre es también un ser sensible.

Mds bien en este apartado toca Hegel en Historia de Jests las posi-
bles relaciones existentes entre las facultades humanas de la razén y de lo
sensible, teniendo presente en todo el ensayo aquella asuncién de la corrup-
cién de la naturaleza como experiencia y no como doctrina.

La facultad de la razén participada es siempre un destello de la
divina esencia, capacidad interior, auténoma e inmutable, mientras que la
facultad sensible estd sometida al cambio.

El hombre que de esta dualidad forma un unum quid arrastra consi-
go mismo todos aquellos elementos que como impulsos e inclinaciones
describe Hegel fenoménicamente en la facultad sensible, suficiente para la
finalidad moral que pretende el ensayo.

Jesus, que en conversacién con Nicodemo afirma, al principio, no
saber cémo est4 en relacion la facultad de la razén con la de lo sensible,
termina aseverando que la razén no condena los impulsos naturales, sino
que los rige y ennoblece.?®

Siguiendo con el mismo método socrdtico, pregunta nuevamente:
¢De dénde podrfa recibir su verdadera direccién un impulso o una inclina-
cién cualquiera? Sin duda, de la razén, que ordena la moralidad como
deber, porque asf como no es posible servir a dos sefiores con igual celo,
asf también es incompatible el servicio de razén con el de los sentidos.>
Proceder rectamente consigo mismo es obrar conforme al dictamen de la

27 HEGEL, G.W.F., Escritos de juventud, pig. 338-364.
8 Jbid. pg. 310.

2 HEGEL, G.W.F., Historia de Jesiis, pig. 32.

30 Ibid. pig. 39.
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conciencia, cuya iluminacién viene de la razén; cuando se obra segin los
sentidos, tenemos las llamadas malas obras, que llenan de vergiienza, des-
precio y arrepentimiento al que asf se deja llevar.>! Conviene por ello, si
es necesario, «sea cual fuere la inclinacién -la mds natural, la mds querida-
dominadla e incluso lesionadla antes de que sedis conducidos por ella mds
alld de los Ifmites del derecho y que vuestras mdximas se destruyan y
corrompan poco a poco»>2 con tal de conservar y defender el candor del
corazén.>® Quisiera, por wltimo, poner fin a este trabajo sobre la utilidad
del ensayo, sobre sus principios antropolégicos con una frase del mismo
Hegel: «Estas palabras causaron gran impresion en sus oyentes, pues hablé
con fuerza y firmeza, y los temas tratados fueron de tal naturaleza que
representaban el interés supremo de la humanidad».34

31 Ibid. pag. 33.
32 Ibid. pig. 36.
33 Ibid. pag. 55.
3% Ibid. pag. 41.



