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A José Olmedo, hombre vital y de ideas claras,
que habita en la memoria de quienes tuvimos
la suerte de compartir con €l tramos de una vida.

PRESENTACION: VEINTE ARTICULOS BREVES

Reunimos en este volumito veinte articulos breves, sin ninguna pre-
tension ensayistica ni menos afin filosofico-sistematica. No quiere ello decir
que consistan en una amalgama aleatoria (ni fruto del azar ni de la necesi-
dad); antes bien, constituyen un ejercicio de razon narrativa que asume tam-
bién, junto a los ensayos maduros y los estudios profundos (historicos y
tematicos) que el autor haya dado a los foros e imprentas, el valor de los
scripta minora en la propia autobiografia intelectual (parte inseparable de la
vital). Al igual que las palabras sueltas dicen poco si no emergen acuadrilla-
das con otras en una constelacion etimoldgica, estos articulos estan agavilla-
dos internamente por una razon semantica que sustancia el sentido de éstos
mas alla de la mera ubicacion topoldgica entre dos guardas negras.

Son textos escritos durante los cuatro altimos afos, con un leit motiv
comiin: desplegar temas de humanismo filosofico desde la perspectiva de una
filosoffa humanista y, de un humanismo retdrico e historicista. Los temas,
aunque dispersos temporal y espacialmente, han sido abordados por una
misma mente preocupada por unos mismos problemas. La secuencia tempo-
ral de la produccidn (que no tiene por qué ser la que se sigue en la obra dada,
que ya es un ser propio) se diluye en el libro hecho, que por si constituye
siempre un nuevo acontecimiento.

La mayoria de estos articulos han conocido las tintas de imprenta,
bien como prologos o presentaciones de libros, o bien —la mayor parte— como
articulos breves en revistas de cultura (y alguno incluso de deporte) o en
suplementos culturales de periddico. De ahi el estilo nada constrefido ni eru-
dito, e incluso el tratar superficialmente temas profundos. No es poco cierto
que, si bien como decfa Ortega la filosofia debe consistir en llevar lo pro-
fundo a lo superficial, en sacar a la superficie los problemas ocultos, también
el ejercicio filosofico va emparejado a un decir del motivo existencial de las
lecturas e investigaciones del autor. En ambos casos la razon es narrativa. Al
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fin y al cabo, la vocacion del fildsofo es también la de un ser que tiene cosas
que decir; y no puede abandonar el decidor su condicion reflexionante ni
cuando escribe mas ni cuando escribe menos, ni cuando lo hace para los mas
como tampoco cuando lo hace para los menos. Nuestra perspectiva de la rea-
lidad es —como hemos argumentado mas rigurosamente en otros libros y arti-
culos proponiendo una critica de la razon problemdtica— que ésta no se nos
presenta como sustancia ni como esencia, sino como “problema”. Del mismo
modo, la “razdn” que aspira a denunciar la fragmentacion entre razon y vida,
verdad e historia, filosoffa y humanismo, ..., es siempre razon problematica,
0 sea, que tiene conciencia de la realidad como problema y no como sustan-
cia, y que busca un modo directo en la comprension de los problemas mas
que en la explicacion de pretendidas soluciones eternas. Una razon de este
tipo se ejercita como razdn narrativa, pues al reflexionar sobre un problema
narra el problema mismo y el proceso en que se constituye, su historia. Cada
uno de esos momentos, de esas concreciones vitales e historicas, son “tra-
mos” de una historia de las ideas filosoficas; o tal vez seria mas correcto, si
no oportuno, decir “tramos” filosoficos de una historia de los problemas.

Aqui se presentan algunos de esos tramos problematicos que nos han
ocupado, porque suscitan nuestra preocupacion también a otros niveles filo-
soOficos: la condicion del humanismo filosofico, el estatuto de la verdad his-
torica, la reivindicacion de la imaginacion, la sabiduria poética, la infinitud y
la pluralidad, el valor del mito junto al logos, la razon vital, la biograffa como
teoria hermenéutica, el sentido deportivo de la vida, el papel de la filosoffa y
del filosofo, etc. Lo de menos son los “motivos” —como hemos dicho ante-
riormente— existenciales que las lecturas o investigaciones hayan generado;
pues en estos casos han sido “ocasion” y no causa del relatar. “Scripta mino-
ra”, ciertamente, pero lo que ha de pesar es el sustantivo; el calificativo, en
este caso, solo sirve para justificarse a si mismo. Si algo podia parecer impre-
ciso y pretencioso en este libro es el titulo, aunque esperamos haber mostra-
do que resulta de lo més concreto y conclusivo.

El Autor

I
VICO Y EL HUMANISMO

(1]

EL ENIGMA DE UN CLASICO

El mundo humano es un serio poema. Esta sentencia que la mayoria
de lectores atribuiria al inquietante Junger como una metafora que resumiria
su centenaria concepcion del mundo, es menos seguro que fuera reconocida
como un epitome central de la obra a la que Giambattista Vico dedicara los
tltimos treinta fructiferos afios de su vida. Tal vez porque la existencia del
pensador napolitano (nacido en 1668 y muerto en 1744 en la misma ciudad de
la que nunca se habfa alejado mas que unos pocos kilometros) le hiciera un
candidato propicio para el mito historiografico del pensador “aislado” —cosa
dudosamente cierta—; o, tal vez, porque una obra tan revolucionaria como es
su Scienza Nuova' y un pensamiento independiente y vivo, multiversal y dife-
rente, enconado anti-cartesiano y decididamente critico e innovador ante cual-
quier fundamentalismo filosofico, tenian que ser ignorados en un siglo de
mirada onfalica donde la “vanidad de los doctos” —en expresion viquiana—
estaba cegada por la propia deslumbrante luz de la Razon adorada; el caso es
que Vico no fue suficientemente reconocido en su época. Asi, la historia, a la
que el ilustre humanista italiano habfa confinado el Ginico ambito de ciencia
verdadera y segura’, le negaba a este sabio de la diferencia, pensador inclasi-
ficable, integral, asistematico y contra-corriente, el reconocimiento universal
del que epocalmente ya era merecedor.

! Obra publicada en su tercera y definitiva edicion en el afio de su muerte, tras dos diversas ediciones ante-

riores en 1725 y 1730. El titulo de la edicion de la SN1744 es Principi di scienza nuova d’intorno alla

comune natura delle nazioni, in questa terza impressione dal medesimo autore in gran numero di luoghi

corretta, schiarita, e notabilmente accresciuta.

? La historia que, en cuanto hecha por los hombres —segfin anuncia uno de los principales axiomas de esta

Ciencia Nueva (SN § 331)—, éstos pueden conocer verdaderamente. El criterio epistemologico fare-conos -
cere tiene sus raices en el conocido lema viquiano del De antiquissima italorum sapientia (1710): “verum

ipsum factum”. Cfr. al respecto: G. VIco, Oraciones inaugurales - La antiquisima sabiduria de los ita -
lianos, trad. del latin por F. Navarro Gomez, Ed. Anthropos, Barcelona, 2002; J.M. SEVILLA, Giambattista

Vico. Metafisica de la mente e historicismo antropologico, Publicaciones de la Universidad de Sevilla,

1988; ID., “L’argomentazione storica del criterio “verum-factum”. Considerazioni metodologiche, episte-

mologiche ed ontologiche”, en Bollettino del Centro di Studi Vichiani, XV1, (Napoles) 1986, pp. 307-323.

7
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El autor que habia descubierto la logica del Mito y la enfrentara al
suefio de la razdn abstracta y pura, que habia ligado la poesia y la filosofia
con la historia concediéndoles igual valor, y que habia elevado la imagina-
cion (fantasia), la memoria y el ingenio al estado de facultades creadoras de
la realidad humana (y por tanto a la posibilidad de ser cada una facultades
reales de conocimiento), quedaba encapsulado en el mito del pensador “soli-
tario” (que no aislado) y adelantado a su verdadera época.

Esa mitologfa de la ocultacion y del silencio, en la que ha pervivido
Vico, propiciada por una vanagloriada modernidad racionalista e ilustrada,
puede ser causa de que probablemente gran cantidad de lectores sepan quien
es Descartes o Voltaire, pero ignoren quien es Vico (sin duda conoceran su
nombre, pero casi seguro que nunca habran tenido motivaciones para leer sus
obras). De tal modo que no debe extraharse quien no haya atribuido al autor
de la Scienza nuova la sentencia con la que hemos comenzado este breve
excursus. Lo cual no significa que, hoy dia, resulte alin excusable.

No hay excusa posible porque no estamos en el siglo XIX, donde,
por poner varios ejemplos significativos, el joven ecléctico Juan Donoso
Cortés (antes de convertirse en rabioso tradicionalista) dedicod diez articulos
en periodicos de Madrid y de Buenos Aires a presentar y reivindicar al “des-
conocido” Vico?; o el historiador francés Jules Michelet (que juraba no haber
tenido “mas maestro que Vico”) lo difundia cambiando el titulo de “Ciencia
Nueva” por “Filosofia de la Historia”, mas afin al signo de los tiempos; o,
incluso dentro del primer cuarto de siglo XX, el poligrafo y esteta Eric
Auerbach lo traducfa al aleman para sus compatriotas; mientras que
Benedetto Croce dedicaba como homenaje toda una monografia a exponer el
pensamiento de “uno de los mayores maestros modernos de la historia de la
filosoffa”, con la esperanza de incitar a la tarea de llenar “la laguna” sobre la
que reclamaba atencion. Hasta los ahos cincuenta del recién pasado siglo,
podriamos decir que Vico ha sido un pensador ocultado (para la mayoria del
publico culto) pero no desconocido (entre grandes autores). La genealogia de
“presentaciones” es significativa. Baste referir que Conti, en vida de Vico, se
lo aconsejo a Montesquieu, quien se hizo en Napoles con un ejemplar de la
Scienza nuova que conservd en su biblioteca; Cesarotti regald un ejemplar a

3 Véanse al respecto nuestros trabajos “La presencia de G. Vico en la cultura espanola (I. Notas sobre el
tratamiento y estudio en los siglos XVIII y XIX)”, en Cuadernos sobre Vico, 1 (Sevilla) 1991, pp. 11-42;
“Algo donoso pero no cortés. Una lectura diferencial del Marqués de Valdegamas a tenor de la moderni-
dad de Vico”, en Cuadernos sobre Vico, 7/8, (Sevilla) 1997, pp. 281-296; e “Imagenes de la modernidad
de Vico reflectadas en el siglo XIX espaiiol”, en Giambattista Vico nel suo tempo e nel nostro, a.c. de M.
Agrimi, CLUEN - Istituto Suor Orsola Benincasa, Napoles, 1999, pp. 109-150.

Wolf; Filangieri se lo recomendd a Goethe (el cual nos lo recuerda en su
Viaje a Italia), quien ya en Alemania se lo presentd a Jacobi; Hamann se lo
recomend6 a Herder; Boturini lo di6 a conocer a Mayans y al mejicano
Veytia; Cuoco a Degérando; De Angelis a Michelet; Savigny a Niebuhr;
Comte a Stuart Mill; Marx a Lassalle; y asf una larga letanfa de nombres que
llegando hasta nuestros dias conforman buena parte de la “fortuna” de un
Vico, difundido por el método directo del boca a boca. Su gran difusor deci-
mononico en Francia, Michelet, instaurd la leyenda de que Vico no habia sido
entendido en su siglo porque hablaba para el XIX. Mas el s. XIX remiti6 a
Vico a un siglo posterior, como un pensador del porvenir. Y, como en toda
leyenda, hay verdad en ello, vera narratio.

No hay duda de que Vico fue un hombre incardinado en su época,
un pensador barroco y artificioso, pero, en mayor medida, era realmente un
pensador de y con futuro. No ha de asombrar que en este tiempo nuestro, la
cultura sea mas receptiva a las ideas de Vico, que el pensamiento propicie el
despliegue de sus teorias, e incluso que apreciemos como nuestra época esti
en sintonia con muchas de las cosas que él pensara. Vico es, contra todas
Luces y a toda luz, un clasico; la Scienza nuova es una obra clasica. Pero no
se entienda con ello una antigiiedad venerable, ni siquiera un modelo de imi-
tacion o un objeto de deleite extemporaneo. Es un cldsico porque en su obra
pervive actual un espiritu enigmatico. Porque un clasico —digamoslo con
Ortega— no es un pretérito, sino una actualidad (es decir, problematismo);
algo que al margen de nuestra benevolencia de intérpretes se afirma ante nos-
otros contemporaneamente. Aquello que hace al clasico es precisamente su
aptitud para combatir con nosotros; y Vico es un clasico porque resulta
actual y problematico. El mismo emerge palpitante en muchos de los raiga-
les problemas que acucian los debates filosoficos y culturales presentes, s6lo
porque antes ya hubo calado estos problemas en su resplandor originario y
supo posicionarse ante ellos sin concesion ni a modas ni a escuelas. Es actual
porque estd mancomunado con nosotros en la mas radical comunidad, la de
los problemas que perviven: en el hacer (praxis humana), en el conocer (pen-
samiento, ciencias y filosoffa) y en el decir (lenguaje). Vico y su obra seran
actuales, seran —definiéndolo bajo este animismo orteguiano— un espiritu que
pervive, mientras haya otro espiritu al que proponga un enigma, desenre-
dando sugestivas ideas.

Quien se haya relacionado intelectualmente con la obra de pensado-
res contemporaneos como M. Horkheimer, E. Cassirer, E. Grassi, E. Betti,
H.G. Gadamer, K.O. Apel, H. White, o I. Berlin, por citar solo algunos, habra
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advertido el interés que les ha suscitado el napolitano e incluso como han
ensayado sobre él. Y en el ambito literario, por restringir las referencias,
digamos que Ulysses y Finnegan’s Wake de Joyce, o la narracion de Fuentes
fantaseada por un Cristdbal no nato, tienen la “Ciencia Nueva” como guia de
inspiracion. No pretendemos con estos argumentos mostrar credenciales de
presentacion, sino simplemente advertir como ya no es excusable el desco-
nocimiento de Vico.

La “Ciencia Nueva” es un modelo de saber verdadero sobre lo Ginico
que es posible conocer con certeza: el hombre y su mundo. Es decir, todo lo
que el hombre hace (o ha hecho) puede (“’y debe”) ser objeto de verdadera
ciencia: pensamiento (ideas), expresion (palabras) y accion (hechos). Incluso
dejando al margen tanto los planteamientos metodoldgicos como las inter-
pretaciones histdricas, sin los cuales la Scienza nuova no seria lo que es pero
que estan en ella claramente expuestos, resulta atractivamente innovadora la
articulacidn entre hechos-palabras-ideas en el ambito de la hermenéutica
historica y de explicacion de todas las realidades humanas. Para Vico, el nexo
entre los tres elementos es tan originario e indeleble que a través de cual-
quiera de ellos se accede a la comprension de los otros. De ahf el valor de la
filologia (o historia), indesligable de la filosofia (seglin Vico, los principios
de ambas disciplinas deben remontarse a la uniformidad del pensamiento de
las primeras naciones mediante caracteres poéticos, el habla mediante fdbu -
las y el escribir mediante jeroglificos). De ahi también la reivindicacidn del
valor verdadero de todo cuanto ha hecho y alcanzado el hombre: desde el
mito hasta el pensamiento abstracto, desde la razon de la fuerza hasta la fuer-
za de la razon, desde la lengua muda o “divina” hasta la lengua articulada,
desde la “ciencia” de la adivinacion hasta la fisica experimental. Puede
intuirse, por esto mismo, que Vico mantenga infiltrada a lo largo de sus cinco
libros de la Scienza nuova de 1744 la tesis —posteriormente tan orteguiana—
de que el hombre no tiene naturaleza sino historia (el hombre lo que es, es
historia)*, idea ligada a un pluralismo cultural y filosofico sin precedentes —y
como puede confirmarse con Isaiah Berlin, casi sin consecuentes’—, segiin el
4 Hemos tratado con més profundidad esta perspectiva viquiano-orteguiana en algunos ensayos. Cfr., entre
otros: “El filosofo es un decidor. En torno al decir metaférico y el pensar etimologico de Ortega y Gasset
(y su genealogia viquiana)”, en J.M. SEVILLA y M. BARRIOS CASARES (EDS.), Metdfora y discurso filosdfi -
co, Ed. Tecnos, Madrid, 2000; “Vico y Ortega: razon narrativa y razon historica”, en E. HIDALGO-SERNA,
M. MaRAsSI, J.M. SEVILLA Y J. VILLALOBOS (EDS.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista Vico y la cul -
tura europea, Edizioni La Citta del Sole, Napoles, 2001, 3 vols., IIT pp. 985-1018; y “Para una critica de la
razon problematica”, en ER. Revista de filosofia, 30, (Barcelona) 1/2001, pp. 9-37. O véase nuestro volu-
men Ragione narrativa e ragione storica. Una prospettiva vichiana su Ortega y Gasset, Edizioni Guerra,
Perugia, 2002.

5 Véase nuestra contribucion titulada “La insumision al dilema. Berlin y Vico”, en P. BApILLO y E.
Bocarpo (EDS.), Isaiah Berlin. La mirada despierta de la historia, Tecnos, Madrid, 1999, pp. 324-405.

10

cual ninguna época, ni cultura, ni nacion, ni lengua... es mas verdadera o
menos que otras, pues cada una tiene un valor propio intrinseco, una verdad
por si misma y no por referencia a otra; cada cultura posee su propio patron
—por el que debe ser comprendida— y genera su propio cddigo 16gico. Puede
intuirse también, entonces, como este modelo viquiano se opone a cualquier
pretension absolutista y a cualquier concepcion fundamentalista, vengan de
la filosofia, de la historia, o de la ciencia. No existe una razon absoluta, inmu-
table y eterna, frente a lo que pretendiese convencer el modelo cartesiano,
racionalista, idealista e ilustrado, imperante hasta nuestros dias. Hay razon;
pero la razoén es historica. Tampoco cabe hablar con Vico en términos de una
nueva ciencia referente de Verdades eternas, ni de un orden (como seria el
sustentado por la creencia en un Progreso lineal e indefinido) garante de una
Gnica razon. La realidad humana es multiplicidad y diversidad, dinamicidad
y pluralidad.

Se intuira, por Gltimo, como frente al monopolio exclusivista de la
facultad racional la “Ciencia Nueva” reivindica —no sblo en la teoria, pues lo
lleva a la practica haciendo de la “fantasia” la “llave de esta nueva ciencia”
y elevando, por ejemplo, la mitologia, la poesia o la etimologia al rango de
saberes verdaderos— el valor de todas las facultades humanas, y no Gnica-
mente de la razon; filtrando un relato poético sobre los origenes de las cosas
humanas donde incluso la misma filosoffa emerge desde la poesia. Nada hay
en aquélla que no haya estado antes en ésta. El mundo humano es un serio -
so poema; una severa poesia. Todas las cosas humanas hanno avuto favolosi
principi.

Es, pues, la Scienza nuova una obra que debe ser leida con apertura
mental y con la asistencia de la trémula luz de la imaginacion, facultad ésta
que permite inventar, recrear y volver a descubrir lo que ya fuera descubier-
to y conocido cuando fue hecho. Nos hallaremos as{ ante la propuesta del
enigma de un clasico, muy actual, sugiriendo la idea de que tal vez —como ha
enunciado Todorov— debamos comenzar ya una nueva era retorica.
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(2]

EL caMINO VicOo

Hay pensadores con los que estamos destinados a encontrarnos en el
camino de nuestra vida, porque rara vez toparemos con ellos por la senda del
magisterio y el academicismo. Tal es el caso de Giambattista Vico, uno de los
mas importantes autores desde el siglo XVIII a quien, sin embargo, suele
conocerse por vias indirectas. Ya el historiador francés Jules Michelet solia
decir que por desgracia era Vico un autor mas citado que leido; mientras que
otro gran viquiano, el idealista Benedetto Croce, intentaba despertar a las
conciencias de nuestra época de su suefio cartesiano para que advirtiesen la
originalidad de su compatriota napolitano como la de un pensador solitario,
ingenioso y antidogmatico.

El signo de estos tiempos de propiciada fragmentacion de la realidad
y del conocimiento demanda con urgencia este excepcional encuentro. Por
esta razon hemos de congratularnos de poseer algunas traducciones en nues-
tra lengua de la obra emblematica del filosofo italiano: la Scienza Nuova
(1725-1744). La tltima edicion en espafiol de la “Ciencia nueva” de 1744°
viene a recordar la reciente conmemoracion del 250 aniversario de la edicion
de la obra y de la muerte del autor; presentandose en un momento en el que
el lector interesado, no teniendo oportunidad de acceder a las ya agotadas tra-
ducciones que la preceden’, al menos —mientras esperamos una correcta edi-
cion critica— puede leer a Vico en traduccion espafiola, incluso a pesar de que
ésta presente algunos descuidos®.

A las puertas de final del milenio, el lector tiene la oportunidad de
pertrecharse en esta obra de razones poéticas, historicas y filosoficas para
asumir el paso por el cambio de rasante cronoldgico con una perspectiva mas
comprensiva del devenir historico humano (en un reflujo de corsi y ricorsi),
que aleje posibles temores milenaristas y angustias desintegradoras. Resulta
también igualmente oportuna su emergencia dentro de un tempus propio de

¢ GIAMBATTISTA VICO, Ciencia nueva, introd., trad. y notas de Rocio de la Villa, Ed. Tecnos, Madrid, 1995.
" G. Vico, Ciencia nueva, trad., prol. y notas de Manuel Fuentes Benot, Ed. Aguilar, Buenos Aires, 1956,
4 vols. (reeds.: 1960, 1973-1975; 1981); ID., Ciencia nueva, trad. de .M. Bermudo y A. Camps e introd.
de J.M. Bermudo, Ed. Orbis, Barcelona, 1985, 2 vols. Existe también una antigua traduccion de la edicion
de 1725: G. Vico, Principios de una CIENCIA NUEVA en torno a la naturaleza comiin de las naciones,
trad. y prologo de José Carner, El Colegio de México, 1941, 2 vols (reed. en un volumen: FCE, México,
1978).

8 Véase como ha sido mostrado por JOSEP MARTINEZ BISBAL y MOISES GONZALEZ GARCIA en su contribu-
cion al congreso Vico nelle culture ispaniche e lusitane (Néapoles-Pagani, 24-25 enero 2002) titulada
“Sulle piu recenti traduzioni di Vico in Spagna” (Actas en prensa).
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la obra, incardinada como pro-logos de la razdn narrativa que ella misma
constituye. La Scienza nuova es una obra apta no s6lo para eruditos y espe-
cialistas, sino también para lectores valientes y osados que deseen sumergirse
en un pensamiento independiente y vivo, actual y diferente, en el que el con-
tenido y la forma se identifican imaginativamente, la palabra y la razon se
autoconstituyen historicamente, y el objeto de conocimiento coincide con el
sujeto cognoscente. Es un manantial narrativo donde brota un modo de cono-
cimiento verdadero sobre el nico &mbito realmente posible: el ser humano y
su hacerse. Se hallara en Vico al genio mediterraneo capaz de ser original
tanto en su propia época —la que Hazard describiera como critica para la con-
ciencia europea— como también en la nuestra. Pensador inclasificable, inte-
gral, asistematico y contracorriente, de Vico no puede decirse que sea “filoso-
fo” en un sentido tradicional, ya que su “Ciencia nueva” constituye la pro-
puesta de una innovacidn en el modo de conocer la realidad que implica nece-
sariamente su realizacidon; es mas bien como un crisol alquimista donde se
fusionan la filosoffa y la filologia (historia), filtrando un relato poético sobre
los origenes de las cosas humanas, donde incluso la misma filosoffa emerge
desde la poesia (como la razén abstracta que propicia un conocimiento refle-
xivo dentro de la materia misma que se trata). Después de todo —dirfamos con
Vico- el pensamiento es lenguaje y el hombre es cultura e historia.

El anarquismo epistemoldgico que impregna la tesis vertebral de que
el hombre s6lo conoce lo que hace (version epistemolodgica del gnoseoldgico
principio viquiano v e rumipsum factum) vincula estrechamente las actividades
del poeta y del filosofo, alejandose con ello Vico de las veleidades abstractas
de un intelectualismo puro. Del mismo modo, el aseverado pluralismo cultu-
ral vigente en la “Ciencia nueva”, hace de ella un modelo de pensamiento
anti-fundamentalista (o anti-fundacionalista) quebrador de totalitarismos (o
absolutismos). Vico es el anticartesiano por excelencia, es decir, el pensador
que niega un conocimiento basado en verdades absolutas, una Ginica facultad
de conocer y un modelo de razén imperialista, inmutable y eterno. Por eso
Vico puede ser considerado también el ideador que rompe la ctipula de cristal
formada por todo un hipotético orden garante de concepciones absolutas
—principalmente la Razon iluminista— y de valores —como los morales— pre-
tendidamente objetivos y universales. El fragmenta este ordo garante de un
Gnico logos, de un valor supremo, desestructurandolo con el reconocimiento
de la razon problemdtica que se despliega en “lo verosimil” en vez de hacer-
lo a partir de la creencia en una Gnica verdad fundada y fundacional.

No se hallaré, por tanto, en la Scienza nuova afirmacidon sobre socie-
dades, estados o épocas ideales, ni se encontrara la creencia en un progreso

13
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indefinido (pues las cosas humanas tienden igualmente a progresar que a
decaer), ni etnocentrismo cultural o histérico. Cada cultura, cada nacion,
cada época, tienen valor propio intrinsecamente por si mismas y no por refe-
rencia a otras; ninguna es mas o menos verdadera, tan solo distinta’. Estas y
otras muchas perspectivas ramifican desde la “Ciencia nueva” el modo par-
ticular, y casi siempre navegante contra la corriente, de una modernidad
divergente, historicista y problematica; verosimil y cierta antes que absoluta
y necesaria, dindmica y plural antes que monolitica y estanca. Una moderni-
dad que despliega con espiritu retdrico una razOn narrativa que se constituye
en lo que escribe y se descubre a si misma en su lectura: bien como mito, bien
como razodn abstracta’. Esta ciencia nueva que asocia la mitologia con la filo-
soffa en un nivel de saberes igualmente validos y que argumenta sobre el
bifurcado y divergente despliegue de la razon del mito y el mito de la razon,
asume la fantasia como facultad humana primordial, revalorizando el papel
de los sentidos, la imaginacion, la inventiva y el ingenio, en critica disension
con el monopolio de la facultad racional. De hecho, una de las mas revulsi-
vas tesis de Vico viene a afirmar los origenes poéticos de todas las cosas
humanas: nada esta en la filosofia que no haya estado antes en la poesia. El
mundo humano es un digno poema. Asf, escribe Vico en el paragrafo 156 de
la Scienza nuova de 1744 que los poemas de Homero “son historias civiles
de las antiguas costumbres griegas”; mientras que el derecho y la jurispru-
dencia romanos constituyen “un serio poema” en el que —como se dice en el
Corolario al cap. XIV del libro IV- se hallan los primeros indicios de la
metafisica, tal que “entre los griegos surgio la filosofia a partir de las leyes”.
Como en todo lo humano, el verum se vincula al certum.

Tan determinante es la actividad creadora que no basta sdlo con
hacer algo para conseguirlo, sino que hay que seguir haciéndolo con cons-
tancia para mantenerlo verdaderamente. Como dijera Junger en una de sus
altimas entrevistas: “el mundo es un poema, y si nos olvidamos de ello todo
se volverd frio y mediocre”. Evitar la frialdad y la mediocridad es una de las
muchas razones para no olvidar a Vico. Es seguro que el lector no quedara
indiferente tras el encuentro con su pensamiento y la inmersion en una obra
que, como la Scienza nuova, propicia multiples y multiformes didlogos.

® Cfr. nuestro trabajo “Algunas raices del pluralismo filosofico en la modernidad”, en P. BApILLO (Coord.),
Pluralismo, tolerancia, multiculturalismo, Ed. Akal, Madrid, e.p.

19 Esta concepcion la hemos sustentado principalmente en “En torno al postcursorismo viquiano de la
modernidad problematica”, en Cuadernos sobre Vico, 4, (Sevilla) 1994, pp. 53-72; y en “De la crisis de
la racionalidad a la racionalidad de la crisis”, en Daimon. Revista de Filosofia, 7, (Murcia) 1997, pp. 157-
168. Véase también al respecto el ya citado volumen Ragione narrativa e ragione storica.
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Después de todo, quien ha influido notablemente en pensadores contempora-
neos tan diferentes como Croce, Horkheimer, Grassi o Berlin —quienes de un
modo u otro han reconocido la influencia en ellos de su magisterio— y tam-
bién ha impregnado la creacion literaria, probablemente no dejara de ser un
camino interesante por descubrir en si mismo: “The Vico Road goes round
and round to meet where terms begin”, reza en Finnegan’s Wake.

SEMBLANZA

Giambattista Vico no fue un hombre de mundo, pero sin salir de su
luminosa Népoles natal lleg6 a concebir la novedosa ciencia del mundo huma-
no. Su revolucionaria Scienza nuova supone por derecho propio para su autor
un billete a la permanencia historica, un lugar en el panteén de los sabios.
Como si hiciera honor al lema verum-factum, su vida fue indesligable de su
obra. No cabe mas que leer su Autobiografia para advertirlo: era consciente
de que su erudicidn, genio, razOn e imaginativa estaban al servicio de un ideal
humanista, cual era constituir una ciencia del hombre, de la historia y de todas
las cosas humanas, para mayor gloria del género humano. Sus prolusiones
universitarias —con las que abrid ocho veces el inicio del curso académico en
la universidad partenopea— son una incansable reivindicacion de las humani-
dades en una contraria época de espiritu cartesiano, dominada por el raciona-
lismo soberbio, el expansivo cientificismo y el monismo fundamentador y
absolutista de una razon luminaria". En De Antiquissima Italorum Sapientia
(1710) imprimid el radical principio “v e rumipsum factum”, lo verdadero es lo
mismo que lo hecho, sacudiendo con &l cualquier pretension filosofica abso-
lutizadora. Mas tarde, en el Diritto Universale (1720) ensay0 las bases de la
nueva ciencia humana (“nova scientia tentatur”, llegd a escribir con intuicion
de genio) viendo los principios historicos del derecho en consonancia con los
principios de la sociedad, de la historia y de las cosas humanas. Araiz de este
esbozo, y partiendo del principio de que el hombre conoce verdaderamente
(ciencia, en sentido riguroso) solo aquello que €l ha hecho, se dedicd Vico
durante los treinta Gltimos afios de su vida a ensayar incansablemente su
Ciencia nueva, destinada a hacer del mundo humano (“en cuanto ha sido
hecho por el hombre”) el verdadero objeto de conocimiento y a la historia el

" Cfr. M. GONZALEZ GARCIA y J. MARTINEZ BISBAL (eds.), Autobiografia de Giambattista Vico, Siglo XXI
de Espafia Editores, Madrid, 1998. Puede accederse en traduccion espafiola (a cargo de F. Navarro Gomez)
a los textos de las Orazioni inaugurali, el De nostri temporis studiorum ratione, el De antiquissima ita -
lorum sapientia y el De mente heroica, en la reciente edicion del volumen de G. Vico, Oraciones inau -
gurales - La antiquisima sabiduria de los italianos, citado anteriormente.
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ambito de la verdadera ciencia. Una ciencia en la que aparecen indisoluble-
mente unidas la filosofia y la historia; en la que se valoran por igual todas las
facultades humanas (sentidos, fantasia e ingenio, y razon) y en la que el hom-
bre es tanto el sujeto como el objeto de conocimiento; y donde la mente
humana, que se hace en la historia, puede lograr en el conocimiento de ésta
la ciencia de si misma.

Tal vez, solo la estacionaria y nada errabunda existencia del genial
pensador napolitano fuera lo que le hiciera un candidato propicio para el mito
historiografico del pensador “aislado” (cuando mas bien, de ser algo, lo que
fue es “solitario”); pero también, tal vez, esa condicidon sedentaria fuera la
que propicid en €l una desbordante imaginacion y una capacidad de ingenio
propias de un surefio que pudo haber hallado en su Napoles viva un micro-
cosmos del mundo histdrico. La misma imaginacidon que constituye “la llave”
de su Ciencia, y sin la cual —como advierte el mismo Vico— no se puede pene-
trar en la Scienza nuova. Quien no posea imaginacion, no podra conocer al
hombre, podria rezar emblematicamente en el frontispicio de toda su obra.

El Gltimo promotor de la tradicion humanista retorica, que 0sd elevar
la poesia, la mitologfa y la historia al rango epistémico enfrentando al mito
de la Razon la razdn del Mito, y que, anticipandose a Ortega y Gasset asu-
mid que el hombre no tiene naturaleza sino que lo que tiene es historia, nos
ha legado todo un integral programa epistémico que en toda su extension solo
es definible como humanologia (como bien mostrara Pietro Piovani). El filo-
sofo que opuso a la ilusoria razdn abstracta y pura la razon historica y narra-
tiva, conjugando un pensamiento independiente y vivo en una obra multiver-
sal y diferente, donde el contenido y la forma se identifican como “narra-
cion”, la palabra y la razon (logos copulativo) se autoconstituyen historica-
mente enunciando la mismidad de lenguaje y pensamiento, tuvo razones para
ser un pensador contra-corriente (como lo ha definido Isaiah Berlin), incom-
prendido en su época y solo revalorizado en la nuestra. Y no por casualidad.
Vico ha emergido en nuestras conciencias filosoficas no por capricho, sino
debido al “tema de nuestro tiempo™: la crisis de la razon (abstracta), el peli-
gro de los fundacionalismos filosoficos y de los monismos de cualquier tipo,
y la conciencia clara de que la filosofia y la ciencia no deben “abandonar” al
hombre (antihumanismos). El fue el primero que pens6 en términos de cul-
turas —se le considera el padre de la historia cultural—, de sus valores propios,
y de la necesidad de comprender a éstas como a la historia misma; defen-
diendo asf, junto a su historicismo antropologico, un pluralismo cultural. El
verdadero conocimiento radica en comprender por qué las cosas (humanas)
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son, mas que en definir como son: por qué los hombres, en todo tiempo y
lugar, hacen lo que hacen. De la afinidad que podemos tener con Vico da
buena cuenta el consejo que en la “Practica de la Ciencia Nueva” (1731) diri-
gia a la intelectualidad de su época (pensadores y politicos), para que “en
estos tiempos humanos, en los que hemos nacido, tiempos de ingenios saga-
ces e inteligentes, [...] las academias con sus caracteristicas de filésofos, no
secunden la corruptela del espiritu de estos tiempos™.

(3]

Vico, GRASSI Y EL HUMANISMO RETORICO

Los griegos lo denominaron paideia; los latinos en tiempos de
Cicerdn y de Marco Tulio Varrdn usaron la palabra humanitas para signifi-
car también la educacion del hombre. En los mismos términos formativos
emergio en el Renacimiento italiano —extendiéndose por Europa— durante
los siglos XIV al XVI el movimiento filologico-filosofico del Umanesimo.
Rescatando la cultura clasica greco-latina y transformandola, el ideal anti-
guo pasd a convertirse en una razén narrativa encaminada a fomentar una
conciencia verdaderamente humana mediante la exaltacion de la libertad, la
creatividad y la dignidad del hombre. La fructifera tension entre el recono-
¢ imiento del valor del hombre en su integridad y la necesidad de compren-
derlo en su mundo historico generé una doble vertiente en el humanismo
renacentista, que se corresponde —en parte— con el contraste interno entre una
tradicion platonica que privilegia la universalidad de la idea y otra (filologi-
ca) que prima la concreta historicidad de la palabra humana.

Precisamente, sera el predominio de una interpretacion de la tradi-
cion humanista hecha desde la sola dimension platonizante y metafisica del
ser humano la que motive la critica antihumanista de pensadores como
Heidegger. Su heterodoxo discipulo, Ernesto Grassi, al frente del Centro
Italiano de Estudios Humanisticos y Filosoficos de Munich desde 1949, darfa
cumplida réplica a esta lectura reductiva con la recuperacion de una olvida-
da tradicion de humanismo retorico (Petrarca, Salutati, Bruni, Valla, Nizolio,
Ramus, Vives, etc.), donde la filologia no queda rebajada en un rango infe-
rior a la ciencia, sino que —antes bien— conquista el grado de filosofia: en
cuanto que el hombre es el ser decidor, aquel que propiamente da nombre al
mundo y tiene cosas que decir, recreando la copula de res y verba (cosa 'y
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palabra). El problema de este humanismo no-metafisico (el de la mediacion
de la palabra de los antiguos en cuanto comprension y despliegue, del carac-
ter mismo de la existencia humana en su historicidad, tan proximo a plante-
amientos de la hermenéutica contemporanea), muestra su actualidad y vigen-
cia atin en tiempos que se complacen en proclamar su deshumanizacion,
penuria y pereza de la razon.

Ernesto Grassi (Milan 1092-Munich 1991), alumno de Blondel y dis-
cipulo de Heidegger (de quien llegd a ser su ayudante durante una década en
Friburgo, hasta separarse de él antes de la Segunda Guerra mundial), trabajo incansa-
blemente por mediar el acceso a una vision distinta del filosofar del humanis-
mo renacentista, a un replanteamiento del valor de la metafora y una valoracion
de la retorica filosofica desde una clara conciencia de la historicidad afincada
en la nocidn de que lo que es se revela en historia, y preeminentemente en la
histoicidad de la palabra. Desde 1948 ejercid en la Universidad de Munich
como profesor de filosofia del humanismo, hasta su jubilacion en 1970, dictan-
do cursos también en otras universidades europeas y americanas. En la misma
Universidad alemana, donde llegarfa a ser Profesor emérito, fundo6 el Centro
Italiano di Studi Umanistici e Filosofici. Grassi es, sin lugar a dudas, uno de los
maés destacados autores europeos de la segunda mitad del siglo XX. Para con-
tinuar la labor promotora y difusora del humanismo retérico fund6 —ya al final
de su vida— la Stiftung Studia Humanitatis, con sede en Zrich y que preside en
la actualidad Emilio Hidalgo-Serna, no s6lo aventajado y conocido discipulo de
Grassi sino también continuador de su proyecto.

Milanés de origen, de padre italiano y madre alemana, a diferencia de
la mayoria de los estudiosos germanos que se han interesado por el humanis-
mo, Grassi ha tenido como abierta disposicion precompresiva la “condicion”
italiana a su favor, una implicacion de filosoficamediterraneidad (tan denosta-
da por nuestro Ortega) que le ha permitido situar su interpretacion en esa linea
que parte de la tradicion humanista latina y se extiende hasta el humanismo
retorico italiano, para culminar en Giambattista Vico, situdndose en una pers-
pectiva semejante a la del napolitano un cuarto de milenio antes. No es de extra-
flar por ello que Grassi considere al autor de la Scienza nuova el Gltimo gran
exponente de esta tradicion retdrica humanista, ni que le haya dedicado més de
una docena de trabajos, entre articulos y libros. Y alin méas: tampoco extrafa

12 Véase principalmente: E. GRASSI, Vico y el humanismo. Ensayos sobre Vico, Heidegger y la retdrica,Ed.
Anthropos, Barcelona, 1999; e ID., “La rehabilitacion del humanismo retorico. Considerando el antihuma-
nismo de Heidegger” y “El comienzo del pensamiento moderno. De la pasion y experiencia de lo origina-
rio”, respectivamente publicados en espanol en el vol. 2 de Cuadernos sobre Vico (Sevilla) 1992, pp. 21-
34 y en el vol. 13-14, 2001-2002, pp. 19-46. Cfr. en este Gltimo volumen los articulos de A. PONS (“Vico
y la tradicion del humanismo retorico en la interpretacion de Grassi”, pp. 47-53) y de M. MARAsSI
(“Ernesto Grassi y su asidua lectura de Vico”, pp. 55-69), éste ltimo con una completa nota bibliografica.
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que su polaridad cultural, italiana y alemana, en vez de potenciar en él una
escision filosofica lo haya impulsado a una religacion entre dos pensadores
en principio virtualmente ajenos: Heidegger y Vico, reconstruyendo ciertas
ideas del primero a la luz del viquianismo, con una apertura hermenéutica
hacia la tradicién humanistica que el mismo Heidegger desconsiderase tan
radicalmente (y también tan erradamente).

El proyecto grassiano ha estado dirigido, de principio a fin, a rescatar
el valor de la retorica para la filosofia, considerando a aquélla no en su sentido
tradicional y desprestigiado de un arte de persuasion y de recursos estilisticos
literarios, sino como un fundamental modo de filosofar. Tarea que implica en
cierta manera una interpretacion de la hermenéutica humanista (o sea, de la
comprension e interpretacion de la realidad fundada en la “palabra” historica,
valga decir de una retorica filosdfica), que no puede obviar, a su vez, una argu-
mentacion entre interpretacion y retorica”. Esta revaloracion desintegra la ima-
gen (sita en la Carta sobre el humanismo de Heidegger) que encierra al huma-
nismo en un onto-antropologismo idealista: es decir, la limitada asuncion hei-
deggeriana de que dicho “humanismo”, siguiendo la metafisica tradicional cen-
trada en los entes, simplemente habria desplazado la atencion hacia un ente con-
creto: el hombre. Grassi pretende reactualizar, en cambio, la visidon de una tra-
dicion en la que el valor de la palabra es preeminente a cualquier consideracion
sobre los entes; es decir, afirmar la preeminencia de la palabra metaforica fren-
te a la palabra racional. La especificidad del humanismo retorico no comienza
con el problema de los entes (metafisica tradicional), sino con el de la preemi-
nencia de la palabra™. Es en esta linea vindicativa en la que Grassi ha situado a
Vico, y en la que también el mismo autor se ha ubicado viguianamente.

B3 Cfr. P. CARRAVETTA, “Retorica ed ermeneutica. II contributo di E. Grassi”, en Paradigmi, VIII, n. 24,
1990, pp. 505 y 519. Para Peter Carravetta: “La retorica estd estrechamente conectada a la hermenéutica,
y a cualquier teorizacion sobre el interpretar”. Del mismo autor véase Il fantasma di Hermes.

14 A esta perspectiva grassiana del “filosofar retorico” ha tenido acceso el lector hispano, al venir recogi-
da en su obra La filosofia del humanismo. Preeminencia de la palabra, publicada por la editorial
Anthropos (Barcelona, 1993). Entre otros muchos programas, investigadores y editores, la Stiftung Studia
Humanitatis mantiene —capitaneadas por Hidalgo-Serna— dos afamadas colecciones editoriales: la colec-
cién “Studia Humanitatis”, en Edizioni La Citta del Sole de Napoles, y la coleccion “Humanismo” en la
catalana Editorial Anthropos. Si en la primera se han publicado obras como los dos soberbios volimenes
de los Studi in memoria di Ernesto Grassi (1996) o de E. GRASSI Arte e mito (1996) y Retorica come filo -
sofia. La tradizione umanistica (1999), en la segunda han visto la luz, siguiendo al volumen La filosofia
del humanismo antes referido, que inaugurara la coleccion, El pensamiento ingenioso en Baltasar
Gracidn (1993), precioso ensayo —en la linea de estudios inaugurada por Grassi— autorfa de EMILIO
HIDALGO-SERNA, la estupenda edicion de El arte de la retorica. De ratione dicendi de VIVES (1998) y el
sugerente ensayo de DONATELLA D1 CESARE Wilhem von Humboldt y el estudio filosdfico de las lenguas.
A ellos hay que unir el ya citado Vico y el humanismo..., de E. GRASSI. Cfr. del mismo autor el relevante
ensayo titulado “;Preeminencia del lenguaje racional o del lenguaje metaforico? La tradicién humanista”,
en J.M. SEVILLA FDEZ. y M. BARRIOS CASARES, Metdfora y discurso filosdfico, cit., pp. 15-45.
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Tramos de Filosofia

La amplia bibliografia de Grassi, centrada principalmente en los
temas del humanismo, la metéafora, la retdrica y la tradicion renacentista, es
sobradamente conocida por el estudioso de estos problemas. Al lector mas
distanciado, basta con referirle algunos de sus Gltimos titulos: Macht des
Bildes, Ohmacht der rationalen Sprache (segunda edicion en 1972),
Humanismus und Marxismus (1973, ya en espafiol en la editorial Gredos desde
1977), Die Macht der Phantasie: zur Geschichte abendldindischen Denkens
(1979), Rhetoric as Philosophy. The humanistic tradition (1980), Heidegger
and the Question of the Renaissance Humanism (1983), Humanism and
Rhetoric. The problem of the Folly (1986), etc.; y entre las principales obras:
Vico y el humanismo. Ensayos sobre Vico, Heidegger y la retorica (1999),
que recoge “escritos americanos” de Grassi —como los define el introductor
D.P. Verene, por estar relacionados con publicaciones americanas—, todos
ellos fruto de su Gltima etapa, madura, sintética y directa. Justamente, esta
reciente edicidon en espafol (la edicion inglesa es de 1990 y la italiana es de
1992) resulta no solo un claro ejemplo del interés por Vico, sino también de
la reivindicacion de su importancia®.

Grassi destaca la relevancia filosdfica de Vico hoy en la prioridad
otorgada al “sentido comin” (sensus communis) y a la fantasfa, la reivindi-
cacion de la filosoffa topica y la funcidén desmitificadora de la palabra meta-
forica. Ingenio, fantasfa, invencion, pensamiento metaforico, lenguaje origi-
nador (también presente en Heidegger), y otras importantes aplicaciones
viquianas, sirven no sblo para hacer de Vico un pensador epocal original, sino
también para sustentar la propuesta reformista grassiana de volver a soldar
los vinculos entre retorica y filosofia. Asi, apreciamos las lecciones que da
Vico para que Grassi mismo argumente la aseveracion de que toda verdade-
ra filosoffa es retorica (o sea, que el razonamiento filosodfico requiere la for-
mulacion retorica de la palabra como inicio de sus razonamientos) y que, mas
alin, la verdadera retorica es filosofia'.

Hemos sefialado antes que, Heidegger, es un punto central en el pen-
samiento de Grassi, no inicamente por la orientacion heideggeriana hacia el
valor de la palabra poética y la concepcion del lenguaje como originador, o
por el paralelismo entre la Lichtung heideggeriana y la luce viquiana, sino

!5 Los doce capitulos del libro tienen como eje al napolitano, aun cuando algunos estén enfocados a Heidegger
—en relacion al problema de éste con el humanismo, o en parangdn también con Marx (caps. 5, 8)—, a Freud
—poiésis e inconsciente (cap. 6)—, a Marx ~humanismo y fantasfa— (caps. 3, 8), a Joyce —la funcion desmitifi-
cadora de la palabra metaforica (cap. 11)—, o a las relaciones entre retorica y filosoffa (caps. 4, 7, 10, 12).

16 Teorfa presentada ya en su clsico librito Rhetoric as Philosophy (Pennsylvania State Univ. Press, 1980),
y ahora desplegada mas en extenso. Cfr. el clarificador estudio introductorio de E. HIDALGO-SERNA (“Grassi
y la primacia de la palabra en el humanismo”) en E. GrasSsl, La filosofia del humanismo, cit., pp. VII-XV.
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porque supone para €l un referente determinante: Heidegger entendid mal (o al
menos muy reductivamente) el sentido filosofico de la tradicion. Revocando la
etiquetante definicion que Heidegger hace del “humanismo” como metafisica
del ente “hombre”, Grassi pretende revalorizar —en cambio, heideggerianamen -
te— el sentido primordial que la palabra adquiere en esta criticada tradicion,
posicionando junto a ella el especifico y original valor del rehabilitado —por
Grassi— “humanismo retorico”. Este tema de la rehabilitacion del humanismo
retorico, que plantea una confrontacion con importantes problemas historicos y
tedricos, viene impulsado desde el analisis critico del anti-humanismo heideg-
geriano (manifestado en la famosa Brief iiber den Humanismus, de la que —por
cierto— Grassi fue el primer editor)” para retornar de nuevo la cuestion a
Heidegger y mostrarle que era errada su vision del humanismo (participe de los
prejuicios generales de la época), pero también para fundamentar la propia con-
cepcion heidegeriana de rechazo hacia la metafisica tradicional.

La cuestion problemaética parte del aserto heideggeriano expresado
en la Carta a Jean Beaufret donde se explica que “el pensar en Ser y Tiempo
esta contra el humanismo”. Es decir, estd contra la concepcidon del “huma-
nismo” que Heidegger considera a través del tamiz de un esquema historio-
grafico presupuesto tradicionalmente (y que el mismo Heidegger no cuestio-
na). Heidegger rechaza al humanismo en particular (como a la metafisica tra-
dicional en general) porque no sabe apreciar la esencia del hombre, su huma -
nitas, en tanto que el humanismo se preguntaria erradamente por el ente
“Hombre” perpetuando metafisicamente el olvido del ser. Todas las formas
de humanismo, segiin Heidegger, “coinciden empero en que la humanitas del
homo humanus se determina con respecto a una interpretacion ya fija de la
naturaleza, de la historia, del principio del mundo, es decir, del ente en el
todo™"®. Para Heidegger: “El primer humanismo, o sea el romano, y todas las

17 Segfin palabras de Grassi: “debo a Heidegger —propiamente en oposicion a él- mi concepcion del huma-
nismo y la reevaluacion de la tradicion italiana” (en Intersezioni, VIII, n. 2, agosto 1988, p. 344).

180 sea: “Todo humanismo o se funda en una metaffsica o se hace a si mismo fundamento de una metafisi-
ca. Toda determinacion de la esencia del hombre que presupone la interpretacion del ente sin la pregunta por
la verdad del ser, sea con saber, sea sin saber, es metafisica. Por eso lo propio de la metafisica, y por cierto
con respecto al modo como se determina la esencia del hombre, se muestra en que eshumanitas. De acuerdo
con ello, todo humanismo es metafisico. En la determinacion de la humanidad del hombre no sélo no pregunta
el humanismo por la relacion del ser al hombre. El humanismo obstaculiza atn esta pregunta porque, a base
de su proveniencia de la metafisica, ni conoce ni entiende esta pregunta. Al contrario, la necesidad y el modo
propio de la pregunta por la verdad del ser, olvidada en y por la Metafisica, solo pueden ponerse en claro de
tal manera que en medio de la dominacion de la Metaffsica se haga la pregunta: ‘;Qué es Metaffsica?’ Atin
debe introducirse primeramente todo preguntar por el ser y también aquel preguntar por la verdad del ser como
un preguntar ‘metafisico”™ (M. HEIDEGGER, Carta sobre el humanismo, trad. R. Gutierrez Girardot, Taurus,
Madrid, 1966, p. 17). Cft. ID., El Ser y El Tiempo, trad. J. Gaos, FCE, Madrid, 1987 (7 reimpr.).
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Tramos de Filosofia

especies de humanismo que han aparecido desde entonces hasta el presente
presuponen la ‘esencia’ mas general del hombre como evidente. El hombre
es tenido por animal rationale””. Esta determinacion de la esencia del hom-
bre no es que sea falsa, pero su procedencia esta condicionada por la meta-
fisica; procedencia esencial y limitacion que ya Heidegger habia cuestiona-
do en Ser y Tiempo. Heidegger niega cualquier valor a la filosoffa del huma-
nismo porque lo identifica con una reafirmacion del ideal romano de Homo
Humanus que, no reflexionando en profundidad y de manera original la
humanitas del hombre, no llega a percibir la esencia del hombre. Por tanto,
para Heidegger, el humanismo comienza su filosofar por el problema del
hombre, de un ente, sin conciencia de la “diferencia ontoldgica” (entre ser
y entes). Por tanto, en este sentido, el humanismo obstaculiza la pregunta
por el Ser. “La Metafisica —dice Heidegger— representa, ciertamente, al ente
en su ser y piensa asi el ser del ente. Pero no piensa la diferencia entre los
dos. La metafisica no pregunta por la verdad misma del ser. De ahi el que
tampoco pregunta de qué modo pertenece la esencia del hombre (es decir,
lo que el hombre es) a la verdad del ser. Esta pregunta no s6lo no la ha
hecho hasta ahora la metafisica. Esta pregunta es inaccesible a la metafisi-
ca en cuanto metafisica”.

Desde la interpretacion de Grassi podrian concluirse dos apreciacio-
nes al respecto: 1) Asumiendo los prejuicios de la moderna concepcién del
humanismo, éste para Heidegger es un filosofar que tiene su partida en el
hombre, y que comienza pues con el problema de los entes. 2) La critica al
humanismo es la critica a la metafisica tradicional, enraizada en la no dife-
rencia entre el problema de los entes y el problema del ser?'.

No solo es Heidegger. La opinion también lo es de historiadores,
como Cassirer o Jaeger o Kristeller, por ejemplo. Humanismo malentendido,
asi, todo en conjunto y simplemente como una renovacion antropologica.
Pero Grassi quiere salvar ideas de Heidegger. Sabedor de tal “antihumanis-
mo”, y de que éste es errado, Grassi centra su interpretacion sobre Heidegger
en que la esfera del ser no es la de la racionalidad y en que el ntcleo del pen-
samiento heideggeriano es “la diferencia ontoldgica”. A través de la distin-
cidn ontologica entre entes y ser, Grassi suele girar en sus trabajos sobre
Heidegger —excepto quizés en aquéllos juveniles de la década de los ahos 30,
de impronta actualista—, hacia la concepcidn heideggeriana que plantea la
imposibilidad de definir al ser racionalmente, 16gicamente; a partir de la cual
¥ Ibidem.

2 Ibid., p. 18.
2L Cfr. E. GrassI, “La rehabilitacion del humanismo retorico...”, cit., p. 24.
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la tesis tradicional de la prioridad de la palabra racional cede el terreno ante
la tesis sobre la prioridad de la palabra poética. El ser “ilumina” los entes,
pero también es lo mas “oscuro” porque evade cualquier definicion racional.
Solo a través de la palabra originalmente se experiencia y permanece la rea-
lidad. Es la palabra poética la apertura del camino. Valor original de la pala-
bra poética que se evidencia en la proposicion “El lenguaje es la morada del
ser’: “el lenguaje es lo apropiado y acaecido por el ser y la casa del ser dis-
puesta desde el ser, y acotada desde €. De ahi el que haya de pensarse la esen-
cia del lenguaje desde la correspondencia, esto es, como habitacion del hom-
bre”; “es el lenguaje la casa del ser en la que el hombre morando existe”; “el
pensar busca la palabra adecuada en medio del lenguaje”®. Interpretando a
Heraclito dice Heidegger: “La palabra nombra la zona abierta donde el hom-
bre mora. La abertura de su estancia hace aparecer lo que le adviene a la esen-
cia del hombre, y viniendo as{ se detiene en su cercania”. Y también al prin-
cipio: “El lenguaje es la casa del ser. En su vivienda mora el hombre. Los pen-
sadores y los poetas son los vigilantes de esta vivienda. Su vigilar es el pro-
ducir la patencia del ser porque éstos la conducen por su decir al lenguaje y
en el lenguaje la guardan”. Y al final: “El pensar recoge al lenguaje en el decir
sencillo. El lenguaje es el lenguaje del ser como las nubes son las nubes del
cielo”. La primacia de la palabra poética se reconoce sin lugar a dudas; el
problema es la concepciodn (tradicional) heideggeriana del humanismo. Al
margen incluso de cualquier interpretacion sobre Heidegger, que para nuestro
caso no es aqui relevante sino contextual, el interés de la discusion sobre el
anti-humanismo heideggeriano (entendido como el rechazo a una metafisica
tradicional del hombre) derivaria hacia el cuestionamiento de si, en su signi-
ficacion filosofica, el humanismo se encuentra verdaderamente dentro de la
metaffsica tradicional: es decir, si parte también del problema de los entes.
Aqui es donde la interpretacion de Grassi puede considerarse efectiva y her-
menéuticamente novedosa, desvelando que la esencia de la tradicion huma-
nista, y su mayor originalidad, fue justamente empezar con el problema de la
palabra, desde el punto de vista filosdfico, y la valorizacion de la poesia y de
la retorica. Algo que nosotros podemos argumentar que ha constituido desde
un principio un modo de “filosofar” que se bifurca en la Modernidad frente
al racionalismo e idealismo y al valor de la pura conceptualidad®.

22 M. HEIDEGGER, Carta sobre el humanismo, cit., p. 31. Cfr. ID., De camino al habla, Ediciones del
Serbal, Barcelona, 1987.

3 Ibid., p. 51.

2 Ibid., p. 7y p. 68.

5 Cfr. nuestros trabajos “En torno al postursorismo viquiano de la modernidad problemética”, cit.; y “El

concepto filosofico de la historia en la modernidad”, en M.R. MATE (ed.), Filosofia de la historia, EIAF
vol. 5, CSIC-Trotta, Madrid, 1993, pp. 65-84.
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Tramos de Filosofia

El camino, pues, segiin Grassi, va desde la rehabilitacion de la tradi-
cidon humanista (que la filosofia idealista parecia no haber comprendido)
hasta la tarea de entablar un didlogo entre Vico y Heidegger, o sea, entre el
Humanismo retoérico y la ontologia poetizante (pues el “humanismo” al que
Heidegger se opone es aquél entendido convencionalmente en la tradicion
metaffsica). En este ambito rehabilitado (de la preeminencia de la palabra
metaforica y del lenguaje imaginativo y vivo) se hace posible —frente al dis-
curso racional abstracto que se impone sobre toda realidad— el auténtico dis-
curso ontologico: del ser histérico humano con su aqui y ahora.

En el tltimo articulo que Grassi publicd, y que él mismo llegd a con-
siderar como su mejor recapitulacion sobre el problema del humanismo, indi-
ca “con el concepto de humanismo retdrico aquella tendencia que reconoce
la historicidad de la palabra y que implica la necesidad de un filosofar ret6-
rico”. Retorica, por tanto, segin expone en su Retorica come filosofia, es un
dialogo genuino que emerge y rompe vehementemente ante la urgencia de
una situacién humana particular, ante un aqui y ahora, dando forma y orden
humano al mundo del hombre. El ambito de lo poético y el orden de la natu-
raleza originaria y original del lenguaje, conforman el significado de la reto-
rica para Grassi; un significado especialmente viquiano, en cuanto que la dig-
nidad de la retorica se encarna en el poder de la fantasia y del ingenio”. El
poder formador de la retdrica concierne a la genésis, y establece los puntos
basicos para el pensamiento; la imagen o metafora formada en el ambito retd-
rico expresa pensamiento en circunstancias concretas, a diferencia de la pala-
bra abstracta de la 16gica que es una palabra donde cada cognicién es andni-
ma. Por eso la fundamentacion de la teoria de Grassi no vuelve a Descartes,
Kant o Hegel, sino que retorna a Dante, Bruni, Landino, Poliziano, Salutati,
Valla, ..., y sobre todo a Vico (en cuya obra culmina, segtin Grassi, la rehabi-
litacion de la retdrica) para rescatar las ensefas de una edad que la filosofia
moderna virtualmente ha ignorado. De hecho, uno de los puntos elementales
de esta revalorizacion es —como Grassi recuerda— que retdrica y filosofia
mantienen una coitio, son aspectos de una misma unidad.

26 E. GrasSI, “La rehabilitacion del humanismo retorico...”, cit., p. 26.

" Cfr. E. Grassl, Rhetoric as Philosophy. The Humanist Tradition (citado anteriormente en nota 16, o la
edicion italiana, cit. en nota 14); ID., Potenza dell’immagine. Rivalutazione della retorica, Guerini e Ass.,
Milano, 1989; ID., Potenza della fantasia, Guida, Napoli, 1990; e ID., Vico y el humanismo, cit. Y véase
Studi in memoria di Ernesto Grassi, a cargo de E. HIDALGO-SERNA y MASSIMO MARAsSI, Edizioni La Citta
del Sole, Napoli, 1996, 2 vols. (el lector interesado hallara notables estudios sobre diversos y principales
aspectos del pensamiento y la obra de Grassi; y en las pp. 777-838 del vol. II encontraré una completisi-
ma “Bibliografia di Ernesto Grassi” a cargo de E. Hidalgo-Serna).
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Desde una perspectiva viguiana, en clara diferenciacion con la tradi-
cion racionalista, la tradicion humanistica va reconstruyéndose nuevamente en
el modo de pensamiento que se dirige a la realidad propiamente humana, y que
considera la primordialidad del ingenium y la inventiva frente a la razon abs-
tracta, de la 7dpica frente a la critica,de la metafora frente al concepto, de la
“logica de la imaginacion” frente a la “logica de la abstraccion”, del sentido
comin frente a la reflexion abstracta; y que mira hacia la configuracion del
mundo histoérico humano como realidad propiamente humana y verdadero
ambito de conocimiento. Sintetizando algunas tesis viquianas de Grassi ten-
drfamos lo siguiente: a) La realidad se manifiesta ella misma originalmente no
en funcion de una definicion racional de lo real, y por tanto de una metafisica
onto-teo-logica, sino como un producto de la poesia, de la palabra metaforica
o del “universal fantastico” que descubre Vico. Y de acuerdo con éste, para
esclarecer el origen de cualquier cosa, incluso de la misma especulacion filo-
sofica, hay que comenzar desde una sabiduria poética (con sus propias “16gi-
ca poética” y “metafisica poética”)*® antes que desde una metafisica racional.
b) La realidad, lo que llamamos real, se hace patente, se revela y muestra como
problema mediante su historicidad; y, asimismo, la historicidad de lo real se
manifiesta en y mediante la accion humana. Es decir: mediante la identidad
verum-factum (lo verdadero es lo mismo que lo hecho) guiada por la imagina-
cion (fantasia, en expresion de Vico) y por los “universales fantasticos” o
géneros poéticos antes que por los universales racionales o géneros abstractos.
c¢) La problematica que Vico recoge de esta tradicion humanista podria resu-
mirse en las siguientes tres concepciones: el problema de la significacion filo-
sofica del pensamiento metaforico y del lenguaje; el filosofar como una fun-
cion de la retorica (y desde ella); y el poder de la historicidad [de lo real]. Y
resulta que estos son, siguiendo con la argumentacion de Grassi, también los
problemas de Heidegger. De hecho, Vico y no Heidegger fue el primero en
afirmar que el mundo humano se abre primordialmente (y también historica-
mente) a la luz y la claridad gracias a la palabra poética. Los primeros hombres
de las naciones, los hombres de la humanidad originaria, no vienen denomina-
dos por Vico “hombres primitivos”, ni mucho menos “salvajes” (a los que so6lo
se refiere en el stato ferino del que sale 1a humanidad), sino “poetas tedlogos™:
aquellos primeros padres que hablan la lengua de los dioses e interpretan (son
inter-patrii)lo que se les dice; poetas que responden ante el fulgor del relam-
pago y el fragor del trueno configurando el primer cardcter poético (Japiter).
De este modo, aplicabanelingenio ylainvencion para obetener lo que no hay
en la Naturaleza pero que sin embargo el hombre necesita, de manera que, gra-
cias a su naturaleza poética, el hombre hace cuando no hay y lo que no hay.

3 Explicitado por Vico en su Scienza nuova (1744), y desplegado en el libro IT de la misma, titulado “Della
sapienza poetica”.
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Porque la necesidad, como dirfa Ortega (Meditacion de la técnica, 1), consiste en
las condiciones sine quibus non con que el hombre se encuentra para vivir. La
necesidad de las necesidades es solo la de vivir (aquella que no viene impuesta
por la Naturaleza), y, alin mas, digase con retrogusto unamuniano, de pervivir.
Esta necesidad originaria que es el vivir (y de la que las deméas son s6lo ‘conse-
cuencias’) impele al hombre a interpretar y a “hacer” para lograr el sentido de lo
que no hay y sin embargo se necesita. Las cosas naturalemente solo tienen una
razon topologica; la razon semdntica es la verdadera necesidad del hombre. Por
eso, como bien dijera Ortega, el hombre es el inico animal que tiene ‘necesida-
des’ (en sentido ontoldgico, y no meramente bioldgico). De ahf que, como entien-
de Vico, sea un animal poético (y retdrico) antes que filosofico, un animal fan-
tastico antes que racional. Y es también Vico y no Heidegger quien afirma que
ya en aquellos hombres originarios, verdaderos autores del mundo, junto al len-
guaje original la primera actividad que despliegan —tras dar nombre a lo sagra-
do—es una interpelacion: “adivinar” (; quién me dice?); 1a primera actividad inge-
niosa es la adivinacion. Lo sagrado es, asi, una realidad vinculada a la memoria
e imaginacion (la integral triada viquiana de memoria-fantasia-ingegno)®. Desde
esa interpelacion original de la razon poética se pone en marcha el camino para
el devenir de la filosofia o el decir de la razdn semantica. De esta manera, tene-
mos que Vico es no sdlo el continuador de la tradicidon de los anteriores huma-
nistas que frente al lenguaje y el pensamiento aprioristico han opuesto y defen-
dido la preeminencia filosofica de la palabra metaforica, del saber inventivo y
—como dice Hidalgo— del “pensamiento ingenioso’’; sino que también es Vico un
sistematizador y aumentador (autor) de la teorfa o doctrina filosotfica del huma-
nismo. Por eso creemos que Grassi estd con la filosoffa de Vico: porque ésta
busca los lugares primordiales del pensamiento desde los que se puede estable-
cer un discurso verdadero sobre la mente humana y la historia como su propia
creacion, bajo el —preorteguiano— argumento humanista de una “ratio vivendi”
que no es definible de modo exclusivamente racional ni a-histéricamente™.

Con éstas y otras cuestiones, Grassi nos ha mostrado la importancia de
esta tradicion para la discusion filosofica contemporanea que inicia Heidegger (e
incluso la que se inicia sobre Heidegger). Vico es un aliado para Grassi en su opo-
sicion al primado del cartesianismo y del idealismo, en su enfrentamiento a la
metafisica racionalista, al logicismo y al antihumanismo ahistoricista. Le intere-
sa de él cobmo nos ensefia que el poder de la imaginacion es el modo originario
de dar forma a las experiencias humanas, y como mediante la metafora y el inge-
nio se va dando el orden del mundo, que posteriormente la filosoffa piensa con-
ceptualmente; asi, también le interesa de Vico el postulado de que es necesario

» Véase, p.e., en relacion con este Gltimo asunto, STEPHAN OTTO - VINCENZO VITIELLO, Vico-Hegel. La memo -
ria e il sacro, Edizioni La Citta del Sole, Napoli, 2001. Y Retorica come Filosofia de Grassi, cit., pp. 177 ss.
30 Cfr. E. GrASSI, Arte e mito, Edizioni La Citta del Sole, Napoli, 1992, especialmente el cap. VIIL.

SUE. Grasst, Vico y el humanismo, cit., p. 5.
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primeramente la filosofia tdpica para que sea posible a continuacion una correc-
tay efectiva filosofia critica. Grassi no solo recurre a ensayar temas de Vico, sino
que —en cierto modo— recrea el método filologico-filosofico del napolitano, com-
prendiendo “la viva actualidad de la problemética de Vico™'. Ciertamente, por la
actualidad de la razdn problemética viquiana, Vico viene a ser hoy un clésico
muy actual. Como nos gusta decir: es un “clasico” a la manera explicada por
Ortega; o sea, no siendo un pretérito sino la afirmacion de una aptitud para com-
batir con nosotros los problemas. O como dice igualmente Grassi: cuando un
autor es un “clasico”, como lo es Vico, “su relevancia contemporanea hay que
buscarla en la posibilidad de examinarlo con relacion a nuevos problemas™™. Lo
cual supone una agradable coincidencia de perspectivas.

(4]
HUMANISMO RETORICO Y FILOSOFAR INGENIOSO

Destaca en la tradicion del humanismo retorico la consideracion del
valor preeminente de la palabra metaforica o poética frente a la supuesta pree-
minencia de la palabra abstracta; o sea, la primordialidad de la historicidad fren-
te a la abstraccion pura, el primado de la “sabiduria poética” —a decir de Vico—
ante el devenir de la “sabiduria refleja”; la primacia de la imagen frente al con-
cepto. En principio, puede decirse que la tradicion humanista retorica y el modo
de pensamiento “ingenioso” suponen una perspectiva filosofica alineable en el
mismo sentido y direccion que el historicismo problematico, la critica de la
razon historica, la filosofia de la razén narrativa, o el pluralismo histdrico, por
citar solo algunas lineas de pensamiento —todas ellas emparentadas de uno u
otro modo— que se erigen y responden frente a un modelo imperante de razdn
abstracta y pura y a una filosoffa idealista (y siempre idealizante respecto de la
realidad); lineas de pensamiento que tienen también su referente en Vico (y ade-
mas en Herder, Dilthey, Ortega, etc. etc.) y que revalorizan el sentido de la razén
concreta, historica, ingeniosa y creadora (poética). La misma filosofia retorica e
ingeniosa (que puede denominarse humanismo retorico, y que Ernesto Grassi
—principalmente— se encargd de reformular, rescatando a la vez y para ello toda
una tradicion historica de pensadores y autores desde el Quattrocento hasta el
Barroco) discurre mediante un “pensar metaforico”, cuyo elemento principal es
la facultad del ingenio. Obviamente, esta demanda filosofica no implica (ni ello
debe hacerse) sustituir una facultad por otra, destronar la “razon” y coronar
al “ingenio”, ni mantener una posicidon excluyente respecto de la mismisima
“razdn” pura y abstracta, sino que significa mas bien acordar un método de

3 Ibid., p. 113. Vid. nuestro Ragione narrativa e ragione storica, cit., especilamente el cap. I.
N.B. Ed. Dig.: Las pp. 26-31 han sido recompuestas para la edicion digital, sin que por ello se vea alte -
rado el orden de la paginacion con relacion a la edicion original.
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pensamiento considerando —entre otros asuntos— la urgencia de la necesidad —que
dirfa Vives—, el valor de todas y cada una de las facultades humanas y, como
ensena Vico, atendiendo a la estructura misma de la mente humana. Es asi como
el humanismo retérico puede presentarse —ademéas de con un aval de tradicion
historica— con un valor filosofico propio (creativo, compositivo, narrativo y —por
altimo— critico) frente al filosofar exclusivamente racional y deductivo.

En la tradicidon humanista el ingenio es apreciado como funcidn ori-
ginaria en la constitucion del mundo humano y la historia, del lenguaje y del
saber. Al igual que la imaginacion, también el ingenio es una facultad pri-
mordial y basica (es decir, que ambas estdn a la base) no sblo de la vida
humana (es decir, para las funciones sustanciales del vivir) sino también de
la misma actividad intelectual y reflexiva. Ingenio e imaginacion estan a la
base tanto de la conciencia como de la ciencia, de lo cierto como de lo ver-
dadero®. Vinculado a esta tradicion, Vico le concede al ingenio y a la fanta-
sfa una funcion filosofica, una validez a la preeminencia de la palabra meta-
forica y poética, y una condicion epistémica al conocimiento retdrico-histd-
rico (en la Scienza nuova se dice expresamente que cada lector debe relatar-
se a si mismo la historia, de modo que sea asi la mas cierta).

El concepto filosofico de “ingenium”, refiriendo la habilidad de
revelar la similitud como un elemento comiin entre las cosas, ademaés de ser
fundamental para la retorica filosofica es un eslabon permanente en toda la
tradicion humanista. Asi, por ejemplo, en el siglo XV Leonardo Bruni (en su
In neobulonem maledictum y en Histrum dialogus), sefala al ingenio como
la capacidad para responder instantineamente ante la urgencia de la necesi-
dad y a la agudeza de ingenio como el descubrimiento de semejanzas y simi-
litudes dependiendo de las situaciones. Y, llegados a la primera mitad del
XVII, Baltasar Gracian define el ingenio como la facultad “que expresa rela-
ciones entre las cosas”: la vision original que constituye la base que permite
la “captacidon”, es decir el “concepto” (definido como el acto de entendi-
miento que expresa la correspondencia entre dos objetos a través de seme-
janzas y asociaciones de lenguaje)*. La aguda vision y la expresion de las

¥ Son las dos dimensiones indesligables para Vico del “certuni’y “verum”, o —en la Scienza nuova— de “il
vero” e “il certo”. En relacion con esta diada terminologica se hallan otras expuestas también por Vico: “fac -
tum’-“verum’; “fare”-“conoscere”; “coscienza”-"“scienzd’, ‘filologida’-"filosofia™; etc., todas ellas no bipo-
larizadas en sus términos, pues éstos son en cada uno y todos los casos términos que expresan la viquiana
concepcion de un indeleble vinculo de conexion e integracion entre las dos realidades (supuestas tantas veces
como meramente opuestas). Cfr. J.M. SEVILLA, “‘La lingua con cui parla la storia ideale eteerna’. Il dire della
storia: ragione narrativo-storica. (Una prospettiva orteghiana di Vico)”, en Il Pensiero. Rivista di Filosofia
(Edizioni Scientifiche Italiane), Nuova serie - XLI - 2002/1, pp. 57-76.

*B. GRACIAN, Agudeza'y arte de ingenio, en Obras Completas, Aguilar, Madrid, 1967, p. 242. También en
El discreto se recoge la idea de “ingenio” como “valentia del entender”. Cfr. la obra de E. HIDALGO-SERNA,
El pensamiento ingenioso en Baltasar Gracidn, cit., que seguimos en nuestro planteamiento.
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relaciones que constituyen cada cosa son una exigencia en la basqueda de la
verdad de la res para Gracian; pudiendo entenderse este propdsito original de
la facultad ingeniosa como el punto cardinal del pensamiento filosofico de
Gracian, como claramente ha expuesto un buen conocedor del tema como es
Emilio Hidalgo-Serna®. Recordemos que también Ludovico Muratori, un
contemporaneo de Vico, define en La perfetta poesia el “ingenio” como “esa
facultad y fuerza activa a través de la cual el intelecto retine y unifica, y des-
cubre la similitud, relacion y fundamento de las cosas”; o como dos siglos
antes, nuestro ilustre Juan Luis Vives afirmaba en “De causis coruptarum
artium” que la clave para comprender el origen del lenguaje, de la sociedad,
de las ciencias y las artes, del trabajo y del devenir historico es la inventivi-
dad del ingenio. La invencion es la facultad primoridal en el hombre, pues
mediante el ingenio, el hombre responde a las necesidades inventando (tesis
vivesiana, viquiana y orteguiana). Por la “vivaz agudeza del ingenio” el hom-
bre se enfrenta al mundo inventando*. Ciertamente, como indica Hidalgo-
Serna, para Vives “el ingenio viene impulsado por las nuevas necesidades,
historicas y ligadas a una circunstancia concreta. En este ambito no hay
lugar para el saber racional y deductivo, pero admite la aguda vision de
aquellas relaciones particulares que determinan el estado de urgente necesidad

% Hidalgo-Serna ha investigado a fondo el tema del ingenio en Vives y en Gracian, como sostén del “filo-
sofar ingenioso”. Véase de Hidalgo-Serna, ademas de El pensamiento ingenioso en Baltasar Gracidn, cita-
do anteriormente (ed. orig. alemana Fink, Munich, 1985), entre otras obras: Filosofia del concepto y del
ingenio en Baltasar Gracidn, Roma, 1967; “The Philosophy of Ingenium: Concept and Ingenious Method
in Baltasar Gracian”, en Philosphy and Rhetoric, 13, 1980, pp. 245-263; ‘Ingenium and Rhetoric in the Work
of Vives”, en Philosophy and Rhetoric, 16, 1983, pp. 228-241; “Vives, Calderén y Vico. Lenguaje metafo-
rico y filosofar ingenioso”, en Cuadernos sobre Vico,2, 1992, pp. 75-88; “Actualidad y funcion filosofica
del humanismo espafol anterior a Vico”, en E. HIDALGO-SERNA, M. MARASSI, J.M. SEVILLA, J. VILLALOBOS
(EDS.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista Vico y la cultura europea,cit., pp. 939-959; “Il problema
filosofico dell’Agudeza y arte de ingenio”, en Baltasar Gracidn. Dal Barocco al Postmoderno, Palermo,
1987, pp. 9-23; “La ‘agudeza de accion’ en El Héroe”, en S. NEUMEISTER - D. BRIESEMEISTER (EDS. ), El
mundo de Gracidn, Berlin, 1991, pp. 161-170; “Necesidad y preeminencia de la metafora. El filosofar reto-
rico de Juan Luis Vives”, en J.M. SEVILLA FERNANDEZ Y M. BARRIOS CASARES (EDS. ), Metdfora y discurso

filosdfico, cit., pp. 46-60; y “La elocucion y EI arte retdrica de Vives”, estudio introductorio a JUAN Luls

VIVES, El arte retorica - De ratione dicendi, Anthropos, Barcelona, 1998, pp. VII-XLIX. Segtin Hidalgo, el
ingenio tiene la funcion “de elegir los vinculos, los conceptos y las imagenes que mejor respondan a la nece-
sidad de expresar el hic et nunc de cuanto se pretende saber y transmitir ingeniosamente. La ‘sutileza del
pensar’, la ‘valentia del entender’, la ‘agudeza de concepto’ y el lenguaje ingenioso constituyen los instru-
mentos del arte de ingenio, una retorica ignorada tanto por la historia de la literatura como por la filosoffa.
Gracian descubre, distingue e ilustra en el ingenio humano tres clases de agudeza: el arte filosofico del pen-
samiento ingenioso y la funcion l6gica del concepto, es decir la agudeza de concepto; luego la agudeza esté-
tico-literaria llamada por Gracian agudeza verbal,, y finalmente la aplicacion practica del ingenio —agudeza
de accidn— centro de gravedad de su moral”. Estas tres definiciones constituyen los puntos vertebrales de la
logica y retorica ingeniosas. (Cfr. E. HIDALGO-SERNA, “Vives, Calderdn y Vico...”, cit., p. 78).

% Cfr. E. HIDALGO-SERNA, “Vives, Calderon y Vico...”, cit., pp. 76-77; y su magnifico estudio introduc-
torio a El arte retdrica de J.L. VIVES, ya citado (“La elocucion y El arte retdrica de Vives”).
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humana. A esta necesidad de significar la res debera servir el lenguaje poéti-
co-metaforico, siempre que la metafora no sea un puro juego vacio y formal de
palabras, sino que responda a la llamada filosofica demandada por Vives, por
Gracian, por Vico [...]”". Es el ingenio la facultad que establece las relaciones
y semejanzas: relaciones entre las cosas y semejanzas por las palabras. El hom-
bre advierte primeramente y antes que nada la “similitudo’existente entre sus
experiencias de necesidad y las de otros hombres, que evidencia preeminente-
mente la necesidad de la palabra y del lenguaje. Es la necesidad la que aguza
“maravillosamente los ingenios para producir y sacar aquellas cosas” que libe-
ren al hombre de sus necesidades. El “inventar con agudeza” —para Vives—
como igualmente la ingeniosa produccion mitopoiética de la fantasia —para
Vico-y toda la “logica y metafisica poéticas”, surgen de la necesidad: no solo
como resolucion de necesidades materiales (“invenciones” o inventos), sino
también —y principalmente— como necesidad de pensamiento y expresion, que
dira Vico; y, por tanto, de la necesidad de comunicar de manera coherente la
razdn semantica, el sentido de cada realidad. El saber poético y los “universa-
les fantasticos” estan a la base de una filosoffa ingeniosa, como también lo
estan a la base de una critica de la razon problematica®.

Toda esta base de una logica y retdrica ingeniosas la encontramos des-
arrollada como método por Vico, en su concepcidén sobre la “Sabiduria
Poética” (ala que dedica todo el libro I y en relacion también el III de los cinco
de la Scienza nuova), que podemos decir constituye la verdadera pasion de su
magna obra. El lenguaje metaforico imaginativo, fantéstico, revela lo real y
genera nuevas situaciones —seglin hemos dicho—. Es asi que Vico comprende
que el “lenguaje poético”, y mas concretamente el primer lenguaje original, “la
lengua divina” y también la “lengua heroica” —constituidas por “universales
fantésticos” o “caracteres poéticos”—, supone respuesta y expresion de las pri-
meras urgentes necesidades histdricas, y revela en su sentido historico lo real
(en perspectiva ontologica dirfamos que ese lenguaje poético original, que Vico
atribuye a los primeros hombres de la humanidad, constituye una respuesta a
significados originarios del ser, en donde la palabra o la imagen metaforica
poseen la fuerza de apertura al ser —la misma taribucion que otorga a la ret0ri-

ca en sus Institutiones Oratoriae-). )
La expresion de la historicidad humana no se deduce asi —interpre-

tando a Vico— de ningtin tipo de premisas racionales, sino que se hace y se

3 E. HIDALGO-SERNA, “Vives, Calderon y Vico...”, cit., p. 76. Cfr. ID., “Actualidad y funcion filosofica
del humanismo espaiiol anterior a Vico” y “Necesidad y preeminencia de la metéafora. El filosofar retori-
co de Juan Luis Vives”, ambos ensayos ya citados.

3 Asi lo hemos expuesto en nuestra reciente contribucion al Congreso Inter. Il sapere poetico e gli uni -
versali fantastici (Napoles, 23-25 mayo 2002) titulada “Universalismo fantastico: ragione poetica e ragio-
ne narrativa. (Temi per una ontologia del problematismo)”, Actas (e.p.).
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descubre mediante el ingenio y la fantasfa inventando y hallando las simili-
tudes a través del lenguaje metafdrico, en el que se establece una correlacion
historica del verbum con la res definida en la particularidad historica y en el
devenir temporal significando las nuevas circunstancias. En la historicidad
las palabras van cambiando, y el transito metaforico es el que sirve a la sig-
nificacidn de la realidad. En términos retoricos, es en el momento historico
del aqui’'y ahora que la metafora actia. Vives, en De ratione dicendi, expo-
ne que “la semejanza fue inventada para explicar algo poco conocido a tra-
vés de algo mejor conocido”. Como bien aprecia Hidalgo-Serna en su inter-
pretacion de Vives, si las palabras naturales, originales, significan aquello
para lo que fueron inventadas, el hombre ingenioso podra llegar a una segun-
da invencion descubriendo la semejanza, es decir, la esencia de la metafora®.
Y eso justamente es lo que hace Vico al desentranar la esencia de la poesia,
el corazon del mito y el origen de las lenguas en los caracteres poéticos o
universales fantdsticos. Mientras Voltaire pregonara que los mitos son “deli-
rios de salvajes e invenciones de los bribones” (y en el mejor de los casos
artificios sin sentido), Vico defiende y argumenta que son expresion histori-
ca de cosas pasadas, imagenes lejanas que, aunque a nosotros nos lleguen ya
enturbiadas por el paso del tiempo y la degradacidon, en su momento consti-
tuyen una vera narratio. Lo que para el pensamiento racional de una época
posterior puede ser un juego artificioso, para el momento historico en que
fuera creado constituye el esforzado trabajo de combinar cosas, ideas o fun-
ciones en una imagen concreta, algo que posteriormente quienes piensan ya
mediante conceptos racionales han sustituido con la palabra abstracta. Estos
universales fantdsticos que Vico concreta en la Scienza nuova de 1744 como
“caracteres poéticos” y esencia de los mitos, seglin puede leerse en el para-
grafo 209, son caracteres poéticos “imaginados por necesidad natural”: “son
géneros o universales fantasticos, para reducir a ellos, como a ciertos mode-
los o igualmente retratos ideales, todas las especies particulares semejantes a
cada uno de sus géneros; semejanza por la cual las antiguas fabulas no podi-
an fingirse mas que con decoro”; o como también se lee en el paragrafo 34:
“los primeros pueblos de la gentilidad, por una demostrada necesidad de
naturaleza fueron poetas, los cuales hablaron mediante caracteres poéticos [...
que han sido] ciertos géneros fantasticos o bien imagenes, por lo general de
sustancias animadas, de dioses o de héroes, formadas por la fantasfa, con las

3 Cfr. E. HIDALGO-SERNA, “Ingenium and Rhetoric in the Work of Vives”, en Philosophy and Rhetoric,
16, 1983, pp. 228-241; ¢ ID., “Vives, Calder6n y Vico”, cit., p. 83 (véase también p. 75). A proposito de
Vico véase SN1744, § 238 y ss.
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que reducian todas las especies o todos los particulares al correspondiente
género al que pertenecian”; nociones que quedan expresadas ejemplarmente
en el paragrafo 403 de la misma obra®.

Tales caracteres poéticos los interpreta Vico como simbolos de
estructuras historicas concretas*; pues bien, como decimos, son imagenes
éstas que ya no pueden ser encajadas dentro de otra estructura cronolodgica.
Dice en el § 354 que en la Scienza Nuova se utilizan “las etimologias de las
lenguas nativas que narran las historias de las cosas que esos términos sig-
nifican, comenzando por el sentido propio de sus origenes y prosiguiendo
los naturales progresos de su recorrido segiin el orden de las ideas, confor-
me al cual debe proceder la historia de las lenguas, como se ha afirmado en
las Dignidades”. Y podemos ver un ejemplo, de entre una gran abundancia
de ellos, en los paragrafos 240, 370 y 447. Las transformaciones de palabras
particulares permiten conocer en sus modificaciones las transformaciones
de las ideas o de las cosas institucionales y civiles, sociales y culturales. Si
bien, como dice Vico en el § 34, estos “caracteres” poéticos, fabulas o “len-
guas verdaderas” y alegorias, contienen “sentidos no analogos sino univo-
cos, no filosdficos sino historicos de tales tiempos”. Consecuentemente
expresa también que el lenguaje nos dice las historias de las cosas humanas
significadas por las palabras, de tal manera que narrandolas seguiremos el
orden de esas cosas*”. Resulta evidente que la palabra metaforica o poética
y la imagen fantéstica constituyen para Vico el soporte historico del hombre.
La misma filosoffa no es para €l la lechuza de Minerva, que comienza su
vuelo sblamente a la caida de la tarde, sino el aguila matutina que baja a
beber en las fuentes.

Como el propio titulo de la Scienza nuova describe, ésta es una
“ciencia nueva en torno a la naturaleza comtn de las naciones”, por tanto

9 Cfr. SN1744, §§ 403 y 210.

41 Son magistrales sus interpretaciones “historicas” de estos caracteres y mitos como imégenes de confi-
guraciones politicas y de conflictos y cambios sociales, considerando que el filosofo napolitano, como “un
ingenioso e imaginativo materialista historico”, que dirfa Isaiah Berlin, pone a la base del origen histori-
co y social una lucha de clases que constituye el motor de autotransformacion historica: “todos los pue-
blos estaban compuestos en realidad de dos pueblos” dira Vico interpretando el escudo de Aquiles, fabu-
las como la de Lino y Apolo, el mito de Faeton, el de Pan, el de Orfeo, etc. Véanse nuestros articulos “La
teoria de Giambattista Vico de los ‘caracteres poéticos’”, en Thémata, cit., especialmente pp. 160-161;
“Universales poéticos, fantasia y racionalidad”, en Cuadernos sobre Vico, cit.; y “La modificacion fantés-
tica y la primera operacion de la mente humana. El acceso a la verdad historica en clave poética segiin G.
Vico”, en Quaderns de Filosofia i Ciéncia, 13/14, (Valencia) 1988, pp. 13-27.

42 As, por ejemplo, en el § 240 —a pesar del exceso de fantasfa que pone Vico en su analisis etimologico—,
ofrece un modo de filologia genético-historica de la que se han derivado para las humanidades importan-
tes métodos de investigacion en jurisprudencia historica, antropologia social, religiones comparadas, etc.
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sobre la génesis historica. En consonancia, esta “ciencia” tiene —en cuanto
método— “que empezar a razonar sobre los hombres desde que comenzaron
a pensar de modo humano”, indagar y razonar desde los “uomini bestioni”
del “stato ferino”, desde antes del origen de las familias, es decir, desde la
“vita bestiale nefaria” en el tiempo “cuando esta tierra era una infame selva
de bestias”*. De tal modo, comenzar con el origen de la materia que se razo-
na, reflexionando sobre los origenes; con lo que segiin expone Vico en el §
346 se prueba lo siguiente: “que, en el razonar sobre los ‘origenes’ de las
cosas divinas y humanas de la gentilidad, se llega a aquellos primeros «prin-
cipios», mas alla de los cuales resulta necia curiosidad interrogar por otros
anteriores, pues ésta es la caracteristica propia de los principios; por ellos se
explican los modos particulares de su ‘nacimiento’, que se llama ‘naturale-
za’, que es la caracteristica propia de la ciencia; y finalmente se confirman
con las eternas propiedades que conservan, las cuales no pueden haber naci-
do sino de tales y no otros nacimientos, en tales tiempos, lugares y con tales
modos, o sea de tales ‘naturalezas’”. En conformidad, dird Vico al final de
la Scienza nuova que “ésta es la naturaleza de los principios, que empezan-
do las cosas por ellos van en ellos a terminar’*. Concretamente, el titulo
completo al que antes se ha aludido es el siguiente: Principi di una scienza
nuova d’intorno alla comune natura delle nazioni (“Principios de una cien-
cia nueva en torno a la naturaleza comiin de las naciones”). Dicha ciencia,
para “hallar tales ‘naturalezas’ de las cosas humanas”, procede mediante “un
severo analisis de los pensamientos humanos sobre las necesidades o utili-
dades humanas de la vida social”; viniendo a ser esta ciencia, en un aspec-
to principal, “una historia de las ideas humanas”, la cual, usa su “arte criti-
ca” —“aplicada a los autores de esas mismas naciones”— sirviéndose del
“sentido comiin del género humano” como criterio, y asi poder “determinar
los tiempos y lugares de esta historia, es decir, cuando y déonde nacieron
estos pensamientos humanos™.

B Cfr. SN1744, §§ 332 y 333; 360 y 338. Véase el § 1409 en el “Appendice” en la edicion nicoliniana de
las Opere de G. Vico, Ricciardi, Milano-Napoli, 1953; y Opere Filosofiche de G. Vico, a cargo de P.
Cristofolini, Sansoni, Firenze, 1971, p. 306.

4 SN1744, § 1093. Cfr. § 454.

* SN1744, §§ 347-348.
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(5]
INGENIO, FANTASIA Y RAZON. LA ESTRUCTURA
DE UNA CIENCIA NUEVA DEL MUNDO HUMANO

Frente a la tradicion escolastica, que ve en el intelecto la {inica posi-
bilidad de un genuino pensar, Vives explord la estructura humana del ingenio
y las posibilidades y ventajas del método “ingenioso”, con la —podiamos
decir— previquiana intencion de investigar cobmo el hombre se realiza a si
mismo como creador en su mundo y reconoce las relaciones entre las cosas.
Del mismo modo hara Vico: sin despreciar el sentido de la razén, el napoli-
tano enfoca su interés filosofico sobre la facultad mediante la cual se cons-
truye el mundo humano original y fundamentalmente, facultad que no es otra
que la del ingenio y la fantasfa. Vives elude la vision abstracta de la razon,
para filosofar sobre lo relativo y lo concreto, sobre lo nuevo y lo cambiante.
También, de modo semejante y frente al racionalismo cartesiano, Vico no
desprecia la razon, pero si en cambio la desabsolutiza —que no significa rela-
tivizarla—, la destrona del imperialismo idealista cartesiano y la sitha en la
historia, historizdndola como todas las demas cosas humanas y —por tanto—
en el mismo orden que otras facultades del hombre (los sentidos, la fantas{a-
imaginacion-memoria, el ingenio y la razon misma).

De esta nocidn no debe separarse el tan frecuentemente comentado
“anticartesianismo” viquiano. La oposicidén a Descartes viene como conse-
cuencia de una insatisfaccion ante el desprecio cartesiano por los temas y las
disciplinas humanistas, pero también por un sentirse plenamente defraudado
ante el criterio de verdad y el primum verum de Descartes. Vico es un pensa-
dor moderno, situado al igual que Descartes en la encrucijada epocal del
escepticismo; y es por ello que el napolitano reacciona y se enfrenta a la filo-
soffa y los métodos de “los modernos”, porque no sirven para anular el escep-
ticismo y ademas renuncian a poder conocer con verdad aquello que real-
mente es posible. De ahi la oposicion viquiana al destierro de facultades
humanas primordiales (como la imaginacioén), al criterio de verdad (de un
cogito que da “conciencia” de la existencia pero no “ciencia” de ella), a la
extension del método geométrico a todos los drdenes de la realidad (espe-
cialmente de la humana), o al desprecio por la historia en cuanto se le acha-
ca imposibilidad de conocimiento. Y de ahi también las reivindicaciones de
Vico, por ejemplo: la revalidacion del ingenio y la fantasia, el criterio del
“verum ipsum factum”, la metodologia segin la cual los métodos deben ade-
cuarse a la materia de que tratan (y en la Scienza nuova dira que el método
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debe hallarse en el origen de la materia que se trata), la constitucion del
método filosofico-filologico (verum-certum), y el principio segtin el cual se
fundamenta principalmente la Ciencia Nueva, a saber: “una verdad [apoya-
da en el verum-factum] que de ningtin modo puede ponerse en duda: que
este mundo civil ha sido hecho ciertamente por los hombres, por lo que se
puede y se debe encontrar sus principios dentro de las modificaciones de
nuestra mente humana. De ahi que cuantos reflexionen sobre ello deben
quedar maravillados de que todos los filosofos intentaran seriamente conse-
guir la ciencia del mundo natural, del cual, como lo ha hecho Dios, solo él
tiene ciencia; y olvidaran reflexionar sobre este mundo de las naciones o
mundo civil, cuya ciencia podfan alcanzar los hombres por ser ellos quienes
lo han hecho™*.

Para penetrar a través de las modificaciones de la mente es indispen-
sable el uso de la imaginacion (“fantasia”), facultad que Vico eleva a capa-
cidad de actividad cientifica, ademas de ubicarla como la principal facultad
creadora. Se supone, pues, una capacidad de comprender el significado de
tener una mente, una nocion de la constitucidon de ser un hombre en la histo-
ria y de su capacidad previa de comprender; comprension que posibilita el
conocimiento de otros hombres, y conocimiento que es justificado por la
metodologia cientifica, pero que sbélo se adquiere previa facultad de com -
prender con la imaginacion, en su doble categorizacion de imaginacion crea-
dora e imaginacion reconstructiva o comprensiva, que son las dos dimensio-
nes de lo que Vico llama “fantasia™.

En la misma linea, Vico atribuye al “ingenio” una funcion inventiva
pero de ningin modo “deductiva” racional. Es la facultad que constituye la
base de la estructura del mundo humano. “Facultad” entendida —etimoldgi-
camente— como “facilidad” operativa, habilidad de hacer. Vico percibe como

4 SN1744, § 331. Cursiva nuestra.

47 El tema ha sido tratado por nosotros principalmente en dos estudios ya citados, a los cuales remitimos:
“La modificacion fantéstica y la primera operacion de la mente humana. El acceso a la verdad historica en
clave poética segiin G. Vico” y “Universales poéticos, fantasfa y racionalidad”. Este tema ha sido espe-
cialmente trabajado por Donald Phillip Verene, centrando la “fantasfa” viquiana como fundamentacion
tedrica del conocimiento y como capacidad epistemologica propuesta (y usada por Vico) en la Scienza
nuova (véase como referencia de D.P. VERENE, Vico's Science of Imagination, Cornell U.P., Ithaca N.J.,
1981, y “Vico’s Philosophy of Imagination”, en AA.VV., Vico and Contemporary Thought, G.
TaGLIACOZZO, D.P. VERENE & M. MOONEY (eds.), Humanities Press, Atlantic Highlands, 1980, pp. 410-
426 [ed. espanola en FCE, México, 1987]). Casi la totalidad de los estudios viquianos de Verene estan
enfocados hacia esta directriz, trabajando el ambito de la 16gica de la imaginacion. En relacion con el tema,
véase también la argumentacion de Isaiah Berlin, que abunda en muchas de sus obras; asi, por ejemplo: 1.
BERLIN, Contra la corriente, FCE, México, 1983; El fuste torcido de la humanidad, Peninsula, Barcelona,
1992;y Vico y Herder, Catedra, Madrid, 2000. Véase nuestro ensayo, ya citado, “La insumision al dilema.
Berlin y Vico”, en P. BADILLO y E. BOCARDO (EDS.), Isaiah Berlin. La mirada despierta de la historia.
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la potencia mas operativa del ser humano, la mente, posee en propiedad el

principio activo del “facere” que todas sus capacidades facultativas implican:

sentidos (externos e interno), fantasia-memoria-imaginacién e ingenio, y

razdn. Son “facultades” en el sentido del término “facilitas”, el cual designa
la actividad del hacer, la habilidad o “facilidad” operativa (“facultas’: “facu -
litas-facilitas”), significando prontitud y presteza en el hacer, “faciendi soler -
tia”*®. “Facultas” tiene para Vico sentido neto de actividad: la “facultad” es

algo propio referido a “las cosas que hacemos, y que hacemos con pericia y

facilidad”; es decir, que las facultades son potencias productoras de lo que

hacemos propiamente humano. Al igual que los sentidos, el intelecto o el

ingenio, la fantasfa es también una verdadera facultad. Mediante su activi-

dad, construyéndolas representamos las imagenes de las cosas. Sindnimo

también de “memoria”, cuando recoge las percepciones adquiridas por medio

de los sentidos, y de “reminiscencia” cuando expresa las percepciones ya

adquiridas. Por tanto, actividad productora de imagenes, facultad que los

griegos llamaron “phantasia” y que para los italianos, dice Vico, es la “ima -
ginativa”. Es por esta dimension activista y creadora por la que Vico recono-

ce que también el “intelecto verdadero” es facultad cierta, pues mediante él,

cuando entendemos una cosa la hacemos. De tal modo que el ambito de las

“facultades del hombre”, a partir de estas facultades de la mente, se extiende

a todo aquello en lo que “el hombre demuestra lo verdadero haciéndolo”. Es

el ingenio, junto a la fantasia, la més operativa de las facultades verdadera-

mente humanas: propiamente la facilidad de operar, reunir, componer, inven-

tar, descubrir, ...etc.; facultad que caracteriza la naturaleza “peculiar” del

hombre, que —ante todo— es definible como un ser ingenioso.

Esta teorfa ontologica y epistemologica de las facultades se enri-
quece epistemoldgicamente en la Scienza nuova al integrarla Vico en la teo-
ria general sobre la historicidad humana, concibiéndose que las “facultades
del hombre no son estacionarias”, sino que son “modificadas” segtin las
necesidades, los lugares y los tiempos. En el tratamiento de la naturaleza his-
torica las “facultades” son apreciadas como modalidades de la mente, modos
o “modificaciones” que posibilitan la consideracidon de la naturaleza humana
historicamente en su significacion constitutiva. Asi, Vico describe estos

% Cfr. el capitulo VII, I de De antiquissima italorum sapientia... (en Opere Filosofiche, cit. p. 113), obra
recogida en el volumen G. ViIco, Las oraciones inaugurales - La antiquisima sabiduria de los italianos,
trad. del latin por F. Navarro Gomez, Ed. Anthropos, Barcelona, 2002. Para un mayor desarrollo nos per-
mitimos enviar a nuestra monografia Giambattista Vico: metafisica de la mente e historicismo antropolo -
gico, cit., principalmente la Primera Parte y en especial el cap. IV.

¥ De antiquissima..., VII, 11,
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modos de la mente (en conformidad con estados de humanidad, especies de
naturaleza humana y épocas historicas) a través de un proceso serial y de des-
pliegue, como la sucesion basica de sentido, fantasfa y razon; modos que son
en la historia y que constituyen en su devenir el desarrollo de la misma mente
humana; momentos constitutivos que transcurren, segtin la modificacion pre-
sente o actual que por si misma posee validez propia, conformando el estado
de naturaleza humana especifica en tal momento, y coincidiendo, a su vez,
con el caracter de una época historica en la que configura su perfil bajo esta
forma. En identidad de sucesion con el curso de las modificaciones se da tam-
bién el transcurso de las operaciones de la mente. En la teorfa general viquia-
na, la operatividad gnoseoldgica y epistemologica concuerda con un activis-
mo psicoldgico y ontoldgico, donde el “ingenium” se muestra como la facul-
tad mas representativa y acorde a la operatividad en la que se despliegan las
tres operaciones cognoscitivas propias de la mente humana: percepcion (o
aprehension), juicio y razonamiento, cada una de ellas con su disciplina
directora: topica (para la primera), critica (para la segunda) y método (para la
tercera)”. Aplicando una interpretacidon en la perspectiva genético-historica
resulta que, en concreto, esta primera operacion de la mente contrae basica-
mente las facultades propias para el descubrimiento y la invencién (o sea: el
ingenio, la memoria y la fantasia), y que esta operatividad viene regulada por
la “topica”, asi como la segunda operacion de la mente (juzgar intelectiva-
mente) es regulada por la “critica”. Vico no sblo afirma la primacia en el
orden logico de la topica sobre la critica, sino que asevera también la pri-
mordialidad historica de la primera sobre la segunda y la precedencia gené-
tica igualmente, dando razoén de una “topica sensible” en los primeros hom-
bres, es decir, un arte de inventar y descubrir sin necesidad de procesos racio-
nales abstractos y sin intervencion del intelecto enjuiciador. En el orden 16gi-
co, la topica “es el arte de descubrir”, tal y como la critica “es el arte de juz-
gar”. Conforméandose el orden historico con el 16gico, resulta que, como se
expone en el paragrafo 699 de la Scienza nuova, “como naturalmente antes
es el descubrir [“ritruovare”], y luego el juzgar las cosas, asi convenia a la
infancia del mundo ejercitarse en torno a la primera operacion de la mente
humana, cuando el mundo tenfa necesidad de todos los descubrimientos para
las necesidades y utilidades de la vida, las cuales se realizaron antes de venir
los filosofos”, seglin se demuestra en el Libro III dedicado al
“Descubrimiento del verdadero Homero”. Dicho orden histdrico se confirma
a la vez en la historia de las naciones con “una historia de las ideas” y con

S0 Cfr. De antiquissima..., VIII, V; y véase el De nostri.
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’

una “historia de la filosofia”. En los inicios de la historia de cada pueblo pre-
valece la fuerza de la memoria y de la fantasfa; de tal modo que en sus ori-
genes, ante la necesidad humana y la carencia de razon reflexiva, “los pue-
blos”, que eran casi todo cuerpo y ninguna reflexion, tuvieron todos “vivido
sentido” para sentir los particulares, “fuerte fantasfa” para aprehender y exa-
gerarlos, “agudo ingenio” para trasladarlos en “géneros fantasticos”, y
“robusta memoria” para retenerlos®'.

Vico utiliza también una argumentacion epistemologica por la que
distingue entre la “facultad poética” (que integra los componentes de la pri-
mera operacion de la mente) y “la metafisica” (magnificacion del mayor
grado de la funcidn abstractiva e intelectiva de la mente); y a través de la
“razdn poética” (es decir, de los nuevos principios poéticos desarrollados en
la Scienza nuova) nos muestra Vico dos cosas: que la facultad intelectiva
sigue siempre —tanto logicamente como historicamente— a la facultad poéti-
ca, y que es imposible realmente, es decir historicamente, “que alguien sea
poeta y metafisico igualmente sublime”*. Tiende a explicitar por ello que los
primeros hombres de la humanidad fueron poetas “por naturaleza” y que “el
mundo en su infancia se componia de naciones poéticas”’; axiomas que pro-
veen el principio segiin el cual todas las artes (de lo necesario, lo til, la
comodidad, e incluso del placer) surgen en la infancia de las naciones de
forma poética, o sea, que “se hallan en los siglos poeticos antes de venir los
filosofos™*. Esta misma distincion 16gica asi como el principio de preceden-
cia y sucesion historica son asumidos distintivamente en el 4mbito historio-
l6gico al establecer Vico la distincidn entre “sabiduria poética” (“sentida e
imaginada”) y “sabiduria profunda” (“razonada y abstracta”), que aclara en
el orden de las artes reguladoras de las operaciones de la mente la preceden-
cia de la operatividad de la #dpica (forma espontanea) respecto de la critica
y el método (forma refleja), estas dos Gltimas deudoras respectivamente del
juicio (que dirige la critica) y del razonamiento (que dirige el método). La
precedencia logica de la topica se establece porque en ella se halla el funda-

L SN1744, § 817.

52 Asf intenta Vico demostrar: “Que la razon poética determina la imposibilidad de que alguien sea igual-
mente sublime como poeta y como metafisico, porque la metafisica abstrae la mente de los sentidos, mien-
tras que la facultad poética debe sumergir toda la mente en los sentidos” (SN1744, § 821).

También en el De nostri temporis studiorum ratione esgrime Vico y defiende —contra la cele-
bracion exclusiva del uso de la critica por parte de los filosofos “modernos”- la prioridad logica de la tdpi -
ca sobre la critica, ya que “puesto que el descubrimiento [inventio] de los argumentos viene por naturale-
za antes del juicio sobre la verdad, asi la doctrina topica debe preceder a la critica” (cfr. G. Vico, Las ora -
ciones inaugurales - La antiquisima sabiduria de los italianos, trad. de F. Navarro Gomez, cit., donde tam-
bién se recoge su ensayo humanistico Sobre el método de estudios de nuestro tiempo).

53 Cfr. SN1744, §§ 214-217.
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mento de la critica. Seglin argumenta Vico en su Autobiografia, “no se enjui-
cia bien, si no es conocido el todo de la cosa, y la topica es el arte de encon-
trar en cada cosa todo cuanto en ella hay”*. Se recalca la prioridad necesaria,
genética epistemoldgicamente e historicamente, de la via “inveniendi” sobre
la “iudicandi”, del encontrar-hallar-descubrir-inventar (“invenire”-“ritrova -
re””) sobre el juzgar (“iudicare”); y también, desde la perspectiva de la meta -
fisica historica —que procede sobre la historia de las ideas humanas—, se
recalca la precedencia de la ldgica fantdstica (“sabiduria poética”) y del inge-
nio —y el consecuente caracter del “pensar metaférico”—, sobre la 16gica
racional (“sabidurfa profunda” o reflexiva) —y el caracter de pensamiento
abstracto—>. La topica, seglin reivindica y establece Vico, es propiamente el
arte de la facultad del ingenio, que es la facultad peculiar a la conquista del
saber. Asi, al igual que esta facultad se manifiesta en los nifios, también se
encuentra desarrollada en la infancia de la humanidad del mundo, cuando los
hombres se conducian continuamente a descubrimientos e invenciones a tra-
vés de “la semejanza” (“similitudo mater omnis inventionis”) ateniéndose a
una “tdpica sensible” mediante la cual — uniendo las propiedades o cualida-
des o relaciones, por asi decir, concretas de los individuos o de las especies—
formaban los “géneros poéticos”. La topica regula la primera operacion de la
mente humana, tanto ontogenética como filogenéticamente®. Un arte inven-
tiva explicitada por Vico exclusivamente mediante las facultades primeras de
la mente: sentidos, fantasia, memoria e ingenio; hasta tal punto que histori-
camente “se puede decir con verdad que esta primera edad del mundo estaba
ocupada en torno a la primera operacion de la mente humana””’. As{, como
sintesis de las concepciones humanistas clasicas y modernas y culmen del
humanismo filosofico-retorico y del pensamiento ingenioso, viene a decir
Vico en el paragrafo 498 de la Scienza nuova: “Porque la topica es la facul-
tad de hacer ingeniosas las mentes, asi como la critica es la de hacerlas exac-
tas; y en aquellos primeros tiempos habria que hallar [ritruovare] todas las
cosas necesarias a la vida humana, y el descubrir [ritruovare] es propiedad
del ingenio. En efecto, cualquiera que reflexione, advertira que no solo las
cosas necesarias a la vida, sino las atiles, las comodas, las placenteras e inclu-
so las superfluas del lujo, estaban ya descubiertas [ritruovate] en Grecia antes
de provenir los fildésofos, como lo haré ver cuando razonemos en torno a la

54 En Opere Filofiche, ed. de P. Cristofolini, cit., p. 12.
55 Cfr. E. Grassi, Humanismo y Marxismo, trad. esp., Ed. Gredos, Madrid, 1977, pp. 191-98.

% Asf esta mostrado en el cap. VII de la “Logica poética” en la Scienza nuova de 1744. Cfr. nuestro ya cita-
do Giambattista Vico: metafisica de la mente e historicismo antropoldgico.
5T SN1744, § 496. Cfr. §§ 205, 209, 216 y 699.
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época de Homero. Sobre ello habfamos propuesto antes una dignidad: que
‘los nifios examinan potentemente al imitar’ y ‘la poesia no es mas que imi-
tacion’, y ‘las artes no son mas que imitaciones de la naturaleza, y en conse-
cuencia poesfas en cierto modo reales’. Asf, los primeros pueblos, que fueron
los nifios del género humano, fundaron primeramente el mundo de las artes;
después los filosofos, que vinieron mucho tiempo més tarde, y en conse-
cuencia son los viejos de las naciones, fundaron el de las ciencias: con lo que
la humanidad se completa de hecho”.

En esta articulacion viquiana de pensamiento metaforico poético y
de operatividad tdpica, y en relacion a estas nociones de “descubrimiento” y
de “invencidn”, se integra el concepto de ingenio como requisito fundamen-
tal de esta actividad. Los conceptos de inventio y de ingenium remiten a un
nlcleo comin significativo, desvelado en relacidon a la retorica y a la tradi-
cidn de la filosofia “tdpica” o “ingeniosa”: la de que la naturaleza del hom-
bre, mas que racional es ingeniosa; asi como —parafraseando a Vico con sen-
tido orteguiano— habra que decir que el hombre mas que sustancia lo que
tiene es historia. El hombre lo que tiene es historia (més que “naturaleza’):
es un ser ingenioso y creador; el hombre —como dice en el De antiquissima—
es un dios artificioso. El ingenio constituye su “naturaleza peculiar” (“inge -
nium propria hominis natura”). Esta facultad productiva y compositiva es la
que mejor delata tanto el aspecto creativo de la mente humana como el
caracter operativo de ésta. Por el ingenio, el hombre interpreta y se relacio-
na con el mundo directamente desde él mismo, con libertad y no s6lo por
necesidad; y por el ingenio, también crea, opera, hace con industria; una ope-
racion que es propia del “trabajo humano” (“facere autem industriae”), lo
que equivale a decir: la cultura. Y si el hombre se define por algo, es justa-
mente —como dijera Goethe— por la cultura. Pero el ingenio es también “la
facultad propia del saber” (el don peculiar de los hombres de ingenio [“inge-
niosi”], de los cientificos o ingeniero s): facultad apropiada para la invencion
y el descubrimiento de cosas nuevas, y aquella que capacita en el hombre la
“imitacion” (base del pensamiento metaforico) y la “contemplacion” (raiz
del intelectivo). En ambos sentidos, el ingenio hace del hombre “el Dios de
las cosas artificiales™.

En cuanto que una primordial funcidn de la facultad del ingenio es la
de “ver la semejanza de las cosas” (“Madre de todas las invenciones es la
semejanza”, dice en el De Antiquissima), Vico la coloca vinculada al origen

S8 Cft. De antiquissima ..., VII, IV y VII, V (en Opere filosofiche, cit., especialmente pp. 117, 119y 123).
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del sentido humano en la historia, pues es la semejanza la que por las cos-
tumbres genera en los pueblos el “sensus communis”; y el “sentido comn”
(que es un juicio sin reflexion sentido por muchos o por la mayoria de hom-
bres) es la fuente del derecho natural de las gentes, que es lo mismo que decir
de la sociedad en la historia.

El descubrimiento y la invencion de semejanzas y relaciones funda-
menta la actividad metaforica como propia “actividad del ingenio”. Al reve-
lar semejanzas, el ingenio posibilita la extension del amplio espectro metafo-
rico de “la actividad transpositiva” —como bien dice Grassi— de la fantasfa,
como angulo de vision de lo que la mente es capaz de hacer y conocer.
Proceder y componer (sintesis) mediante semejanzas es propio de la primera
operacion de la mente humana. Siendo asi, el ingenio es, por tanto, la facul-
tad caracteristica del pensar metaforico o pensar poético real, pues solo por él
se hallan, inventan, interpretan o imitan los elementos constitutivos para una
metafora o un “universal fantastico” o “género poético” (“caracter poético”)”,
que constituye la sustancia del pensamiento poético (asi como del mitico); al
igual que por este proceder imaginativo e ingenioso se establecen las seme-
janzas que fijan un imprescindible “senso comune” entre los hombres.

Asi, pues, Vico no sélo ha revalorizado como pocos filésofos huma-
nistas las funciones de la “fantasia” y del “ingegno”, sino que ademas ha
estructurado y articulado integradoramente ambas facultades primordiales,
poniéndolas como pilares de la construccion y del conocimiento del “mondo
civile” o “mondo delle nazioni”, que viquianamente significa lo mismo que
mundo histérico humano. No hace falta llegar a la Scienza nuova para adver-
tirlo, pues ya en el De antiquissima habia explicitado nuestro ilustre napoli-
tano que al igual que “el juicio es el ojo del intelecto”, asi también “la fanta-
sfa es el ojo del ingenio”®.

¥ Los caracteres poéticos son “géneros o universales fantasticos, para reducir a ellos como a ciertos mode-
los, o retratos ideales, todas las especies semejantes a cada uno de sus géneros”. Esta actividad poiética
de “imaginar los caracteres poéticos” se da por necesidad natural en “los primeros hombres” del género
humano, que por el orden de la mente y de las mismas cosas humanas ain no eran “capaces de formar los
géneros inteligibles de las cosas”. De ahi que los “caracteres poéticos” constituyan “la esencia de las fabu-
las” o mitos. Cfr. SN1744, § 209. Véanse nuestros trabajos anteriomente citados en la nota 41.

% De antiquissima..., VII, V. Dice Vico: “phantasia ingenii oculus”.

41

‘A'TD P ered epezuome £ epesiacl [e)SIp UODIPH "SO0T ‘TOOT ‘ZOPUBUIA] BI[TAAS ‘A 950[@ 'SO0T ‘0TA IOS SSUONERSHSIAUL P ONUI) B

'S-79-€L798+] NESI "TOOT ‘RIS ‘(AL [9p BWILIIA "003[00)) SOUOIS] “PE ‘DHOSOJL] 2P SOUDL], "e][L

N 980

72




José M. Sevilla, Tramos de Filosofia, Ed. Kronos (Colecc. Minima del Civ), Sevilla, 2002. ISBN 84-86273-62-5.
© Centro de Investigaciones sobre Vico, 2005. ©José M. Sevilla Ferndndez, 2002, 2005. Edicién digital revisada y autorizada para el CI.V.

Tramos de Filosofia

[6]

IsAatAH BERLIN, VICO Y HERDER

Nada como la muerte para resultar exitoso. Sir Isaiah Berlin (1909-
1997), considerado uno de los mas prestigiosos intelectuales de este siglo, ha
ampliado postmortem su biobibliografia en nuestro pafs con una eclosion de
traducciones. Antes de su fallecimiento, a finales de 1997, ya accediamos
—entre otros— en castellano a sus volimenes recopilatorios de ensayos
Pensadores rusos, Conceptos y categorias (en 1983), las Impresiones perso -
nales (1984), sus clasicos Cuatro ensayos sobre la libertad (1988), donde se
expone la conocida teorfa de las dos libertades (la positiva y la negativa), y
los volimenes de historia de las ideas Contra la corriente y El fuste torcido
de la humanidad, y por Gltimo El Mago del Norte, la obra dedicada a J.G.
Hamann y los origenes del irracionalismo moderno®'. Tras su muerte se han
editado El erizo y la zorra, El sentido de la realidad y Las raices del roman -
ticismo®. La Gltima obra publicada en castellano ha sido la traduccion de su
magnifico libro, editado en inglés en 1976, dedicado a dos de las figuras inte-
lectuales que mas le interesaran e influyeran en Berlin: Vico y Herder®.
Componen esta obra, ademas de la magnifica Introduccion de Berlin, tres
ensayos ya publicados con anterioridad: “Las ideas filosdficas de
Giambattista Vico” (1960), “La teorfa del conocimiento de Vico y sus fuen-
tes” (1965), y “Herder y la Ilustracion” (1965); los dos primeros inéditos en
castellano y el de Herder aparecido en una seleccion de J. Abellan®.

Es esta altima edicion de Vico y Herder, pese a lo que pudiera parecer
a simple vista, la traduccién de una obra importante que supone una profunda
contribucién a la cultura contemporéanera. No crea nadie que exageramos. La
cultura, en tanto es lo que el hombre afiade a su naturaleza, tiende a ser bastante
selectiva en cuanto a sus elementos de pervivencia. Como se sabe, la cultura es
cultivo, plantacion de que se alimenta el espiritu, y necesita de abono para dar

¢! Isa1AH BERLIN, Karl Marx, Alianza, Madrid, 1973; Pensadores rusos, FCE, México, 1980; Conceptos
y categorias. Un ensayo filosdfico, FCE, México, 1983; Contra la corriente. Ensayos sobre historia de
las ideas, FCE, México, 1983; Impresiones personales, FCE, Madrid, 1984 (1992 reimpr.); Cuatro ensa -
yos sobre la libertad, Alianza Universidad, Madrid, 1988 (1996 2% reimpr.); El fuste torcido de la huma -
nidad. Capitulos de historia de las ideas, Peninsula, Barcelona, 1992; El mago del norte, Tecnos, Madrid,
1997.

2 1. BERLIN, El erizo y la zorra, Muchnick Eds., Barcelona, 1998; EI sentido de la realidad. Sobre las
ideas y su historia, Taurus, Madrid, 1998; Las raices del romanticismo, Taurus, Madrid, 2000.

% 1. BERLIN, Vico y Herder. (Dos estudios en la historia de las ideas), Catedra, Madrid, 2000.

% Isaiah Berlin. Antologia de ensayos, Espasa Calpe, Madrid, 1995.
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frutos. Pero no todas las semillas germinan, ni todos los tallos crecen en el
laborioso campo de las creaciones humanas, sometidas éstas al paso estacional
del devenir historico, donde perduran solo los asideros que, como zanjas, el
hombre abre frente a su inseguridad. Porque la cultura, en definitiva, y parafra-
seando a Ortega, no es sino la dinAmica de los momentos de firmeza y claridad
frente a lo huidero y oscuro; el surcar con lefio curvo un suelo de creencias en
que estamos para poder ir insertando en los hoyos de nuestra existencia las
ideas que nos ocurren. Al fin y al cabo, ya no se duda de que el hombre mas
que naturaleza lo que tiene es historia; o, radicalmente, que es historia, cambio
constante, finitud y mutabilidad. Historia humana que, al ser una realidad inasi-
ble, concebiremos culturalmente. En este orden de ideas hemos de apreciar la
contribucion de Isaiah Berlin, y mas en concreto Vico y Herder.

Hablamos, pues, de una obra que emerge de ese mismo contenido
historicista que tres lineas antes hemos apuntado. Vico y Herder es la inda-
gacion en dos autores clave para entender qué es la historia cultural, cuél el
sentido de la diversidad de culturas y cuél el valor del pluralismo frente a
cualquier concepcion monista de la realidad; dos filésofos que han logrado
abrir las puertas a una enorme ampliacion del espiritu humano. Vico y Herder
constituyen dos railes intelectuales por los que se despliega el pluralismo ber-
liniano. No parece que yerre Noel Annan cuando dice que “Berlin practicaba
el pluralismo en la vida”, aunque no es menos cierto que también teorizd
sobre él sacando su esencia de las entrahas historicas, y mas precisamente de
autores como los citados. Nuestra opinion sobre este asunto ya ha sido ensa-
yada y expuesta en extenso®: La doctrina del pluralismo cultural y de valo-
res que ha ocupado incansablemente a Berlin en sus reflexiones tiene, por
supuesto, un sostén vital y propio, pero también una linea asumida de una tra-
dicidn contra-corriente que él mismo ha indagado en su trabajo de estudioso
de la historia de las ideas®. Cierto que Berlin es un declarado racionalista
liberal, pero imaginero de un atipico racionalismo pluralista y de un inclasi-
ficable liberalismo antropologico (;pluralismo liberal?). Y es en funcion de
esta autodefinicion como hay que entender buena parte de la simpatia de
Berlin por Vico: una afinidad basada en la razon, mas que en el sentimiento.

5 Cfr. nuestro ensayo “La insumision al dilema. Berlin y Vico™, cit. (véase nota 5 anterior).

% A proposito, véase nuestra tesis expuesta en “Las raices filosoficas del pluralismo en la modernidad”,

en PABLO BADILLO O’FARRELL (COORD.), Pluralismo, tolerancia y multiculturalismo, Akal, Madrid, 2003.

Cfr. P. BADILLO O’FARRELL - E. BOCARDO CRESPO (EDS.), Isaiah Berlin. La mirada despierta de la histo -
ria, cit.; y JUAN Bosco Diaz URMENETA, Individuo y racionalidad moderna. Una lectura de Isaiah Berlin,

Universidad de Sevilla, Sevilla, 1994. A Pablo Badillo se debe la autorfa de varios y notables ensayos

—que el lector interesado debe confrontar— sobre el pensamiento berliniano y el pluralismo.
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“;Por qué me interesan Vico y Herder? Soy fundamentalmente un racionalista
liberal —responde a Ramin Jahanbegloo—. Me identifico profundamente con los
valores predicados por pensadores como Voltaire, Helvétius, Holbach,
Condorcet. Tal vez fueran demasiado estrechos, y muchas veces se equivoca-
ron respecto a los hechos de la naturaleza humana, pero eso no mengua su con-
dicion de grandes liberadores. Liberaron a las gentes de diversos horrores, del
oscurantismo y el fanatismo, de enfoques monstruosos. Se opusieron a la cruel-
dad, a la opresion, libraron la lucha apropiada contra la supersticion y la igno-
rancia y contra muchas cosas que arruinaban la vida de la gente. Por eso estoy
de su lado. Pero son dogméticos y demasiado simplistas. Si me interesan los
puntos de vista de la oposicidon es porque creo que comprendiéndolos uno afina
su vision; los enemigos inteligentes y dotados de la Ilustracion suelen sefialar
las falacias y vacuidades de su pensamiento. Los ataques criticos que llevan al
conocimiento me interesan mas que la repeticion y la defensa de los lugares
comunes de y sobre la [lustracion™. De partida, hay una constataciéon de que
la pluralidad en la vida humana y en la cultura es objetiva: los hombres persi-
guen valores, de los cuales algunos son comunes, porque de lo contrario no
existirfan seres humanos, al menos lo que se entiende por ello, y el hecho es
que hay hombres y que éstos se definen persiguiendo valores; postulado que no
invalida que sean valores diferentes, pues de lo contrario no serfan distintos. Y
de hecho, lo cierto es que hay hombres y hay valores diferentes. De ahi que un
hombre o una mujer con “suficiente imaginacion” tenga al menos la posibili-
dad de adentrarse en un sistema de valores que no sea el propio, comprender-
lo e incluso comunicarse en él. Berlin cree que estos valores difieren, e inclu-
so pueden ser incompatibles, aunque no existe una infinidad de ellos, no hay
una variedad ilimitada; y esta convencido de que los hombres son capaces de
buscarlos y de poseerlos. A estas creencias se aferran las ideas berlinianas. Lo
mismo que existe una pluralidad de culturas, existe una pluralidad de ideales.
Magquiavelo fue el autor que despert6 a Berlin de su suehio dogmati-
co, haciéndole comprender que no existe un Ginico valor absoluto, sino una
multitud de valores inconmensurables entre si e incluso incompatibles. Si el
Secretario floretino le abrid los ojos, fue en cambio el profesor, filosofo y
jurista napolitano quien le descubrid un nuevo mundo: el reconocimiento de
la pluralidad de valores y del valor de la pluralidad. Seglin testimonia el pro-
pio Berlin: “me abrio los ojos a algo nuevo”®.Y esa novedad no era otra que
la clave constitutiva de la historia cultural, que Vico habia advertido en la

7 Isaiah berlin en didlogo con Ramin Jahanbegloo, Anaya & Mario Muchnick, Madrid, 1993, pp. 97-98.
% 1. BERLIN, El fuste torcido de la humanidad, cit., p. 28.
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pluralidad de culturas y su sucesion historica. Una vision que le permitiria a
Berlin configurar su propia perspectiva pluralista e historicista. Y tras la vision
de Vico, al rebufo de su estela, también la de Herder. Nunca ha dudado Berlin
en reconocer explicitamente que ambos autores son los pensadores modernos
que mas han influido en sus consideraciones sobre la historia y sobre la cul-
tura; y que le han servido para argumentar las posibilidades de un pluralismo
cultural e historicista. Un pluralismo que no cae en el puro relativismo, por-
que no abandona la pluralidad a la disoluta fragmentacién de voluntades
caprichosas, sino que, antes bien, articula el valor real de la pluralidad con el
criterio de una razon comin a los hombres. A tal caso, recordemos que Vico
afirmd como un principio basico de articulacion socio-historica el “senso
comuneé’lo cominmente sentido por muchos y lo sentido en comiin. De ah{
que para el pluralismo viquiano la categoria socio-historica fundamental sea
la de “comunidad” (como también, a su modo, pero tan innovadoramente
como Vico, lo percibiera Hegel) y su principio basico sea el “senso comune”,
los motivos que pueden emerger de las formas del comiin sentir del hombre.
Y recordemos también que Herder, el autor aleméan que, como un relevo, nace
en el aio en que muere el otro, viene a concluir su gran obra Ideas para una
filosofia de la historia de la Humanidad afirmando que “la raz6n y una mas
intensa accidon mancomunada de los hombres sigue su curso”.

Pocos autores contemporaneos como Berlin han meditado de modo
tan original y licido, y con tan prolificos resultados ensayisticos, las inter-
nalidades de la historia cultural: el trasiego circulatorio de las ideas filoso-
ficas, politicas, morales y estéticas, como pulsiones que desde el siglo X VIII
han marcado el ritmo de nuestra época. Berlin ha pensado esta realidad
moviéndose él mismo dentro del movimiento, en el vaivén de las ideas ger-
minantes, revolucionarias, convulsas o reaccionarias, buscando comprender
la intimidad que hace a los hombres sostener unas creencias determinadas
en vez de otras, o abrazar diferentes —y opuestos— principios y valores rec-
tores de la vida. Este dinamismo saltimbanqui de su pensar ha caracteriza-
do, por un lado, una filiacién con la grey de los “zorros” en vez de con los
“erizos” —siguiendo el verso de Arquiloco—, o sea, de pensadores de trayec-
torias erraticas y multiversales en vez de sistematicos de una idea; y por otro
lado, ha propiciado una dispersion en centenas de ensayos que dan severo
trabajo a Henry Hardy, compilador y editor de los volimenes berlinianos.
Otra caracteristica definitoria del proceder intelectual de Berlin es su agil y
fructifera capacidad para pensar a través de otros pensadores. Dedicado pri-
mordialmente a la historia de las ideas (y, en conexion con ella, a cuestiones
de filosofia politica, ética y “filosoffa de la historia”), ha intentado com -
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prender, ubicandose en sus modos de pensamiento, aquello que otros habian
a su vez procurado. En esta legion de hombres de ingenio capitanean
Giambattista Vico y Johan Gottfried Herder, que como pocos mas han
influido en las doctrinas berlinianas del pluralismo filosdfico (antimonista),
historico (contra-determinista) y cultural (relativista); ambos dos exponen-
tes del movimiento “contra-corriente” que cuestiona ya en el siglo XVIII el
absolutismo de ideas y de valores. Un legado pluralista que el mismo Berlin
ha continuado en nuestro siglo. Y como ejemplo de ello, su biografia. El
judio leton que acabd siendo inglés, conformd su camino intelectual apoya-
do en las concepciones del historicista italiano y del roméntico alemin®. No
sin, a su vez, habernos metido a estos dos zorros intelectuales a revolver el
gallinero en nuestros dfas.

[7]

SOBRE LA AUTOBIOGRAFIA DE VICO

No cabe duda de que, cada dia mas, Vico es un autor imprescindible
para nuestro futuro filosodfico. De la actualidad que adquiere en la cultura his-
pana da cuenta el interés editorial que va sumando. Hace unos afos, a sdlo
una década de la edicidn de la Ciencia nueva a cargo de J.M. Bermudo™, la
madrilena editorial Tecnos nos ofrecia en 1995, en formato de un solo volu-
men, otra nueva version espafola de la edicion de 1744, ahora a cargo de
Rocio de la Villa, cuya pretension de superar los errores de la edicion ber-
mudiana no parece haber resultado efectiva, por mas que la traduccion de R.
de la Villa se muestre algo mas atractiva (e incluso mas en consonancia —en
general— a la letra del italiano), pues adolece de trato filosofico y conoci-
miento viquianos, caracteristicas necesarias —el estar familiarizado con el
pensamiento y las técnicas filosoficas y literarias del autor— para que una tra-
duccidn, aunque sin ofrecerse como “critica”, resulte al menos lo méas preci-
sa que sea posible exigir. Lo que no se ha conseguido en la muy legible pero
a veces imprecisa edicion de R. de la Villa, donde por ejemplo no siempre se
han cuidado los términos y cuestiones apropiados para centrar el sentido filo-

® Adviértase de que sdlo a Vico le dedico dieciocho ensayos en su vida.
™ G. Vico, Ciencia nueva, Orbis, Barcelona, 1985, 2 vols.; reeditada posteriormente por Ed. Planeta-De

Agostini, Barcelona, 1996 en su coleccion «Obras Maestras del Milenio», en edicion cedida por Eds.
Folio S.A.
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sofico’, ni siempre se ha sido “fiel” al texto italiano como se anunciaba”. Lo
cual nos confirma nuestra idea de que resulta ya necesario abordar la labor
de una edici6n critica en espanol, que —tras tres diversas traducciones publi-
cadas— pueda ser considerada dignamente fiable para los estudiosos hispa-
nos, ya que las anteriores han cumplido su papel (historico) de acercamiento
al lector y de divulgacion del pensamiento de Vico, como siempre se les ha
reconocido —y se les reconocera— al abordar la historia de la “fortuna” de
Vico en espaiiol. Pero ya es momento de un texto critico.

No parece suceder lo mismo con la benemérita edicion de la
Autobiografia viquiana, salida de las prensas de Siglo XXI Editores a finales
de 1988, que de la mano de Moisés Gonzalez Garcia (profesor de la
U.N.E.D.) y Josep Martinez Bisbal (profesor de la Universidad de Valencia)
nos ofrece —a diferencia de dos anteriores traducciones espafiolas: la antigua
version realizada por Felipe Gonzalez Vicen para la coleccion Austral de
Espasa-Calpe y la hace tiempo agotada de Ana M* Miniaty para la editorial
Aguilar— un texto critico y con un buen aparato de notas ademas de una exce-
lente introduccion de los mismos editores; dando en conjunto una estupenda
edicion de esta obra esencial para conocer el proceso formativo del pensa-
miento viquiano y de relacion entre sus temas. Un trabajo riguroso, serio y
fiable; que ha seguido el texto establecido por la profesora Rita Verdirame
(de la Universidad de Catania) para la edicion critica dentro del plan de la
Edicion Nacional de las obras de Vico que promueve el napolitano Centro di
Studi Vichiani y patrocina el Consiglio Nazionale delle Ricerche. Asi, esta
traduccion espanola, lo mismo que la edicion critica Verdirame, posee la
caracteristica de mantener la mayor fidelidad a la primera edicién veneciana
de la Vita di Giambattista Vico scritta da se medesimo y al autografo viquia-
no que constituye su Aggiunta (que muy oportunamente los editores incluyen
dentro del texto en vez de ir en cuerpo de notas, proponiendo asi una lectura

" No es lo mismo, p-e., decir “infinita” por “indefinida”, ni “crecimiento” por “nacimiento”, ni “insensa-
tas” por “insensibles”, etc., etc.). Un analisis exahustivo y critico ha sido realizado por Josep Martinez
Bisbal y Moisés Gonzélez Garcia en su ponencia “Sulle piui recenti traduzioni di Vico in Spagna” (cfr. nota
8 anterior).

72 Basta observar —verbigracia— como a veces desaparecen términos e incluso definiciones —véase p.e. el §
245 donde falta [] “todas [las historias de] las naciones”, o el § 342, donde al final no se recoge la expre-
sion “del hecho historico de la providencia”—, o como —véase p.e. el § 446— se coincide otras veces mas con
la traduccion de Bermudo que con el original, o como si no se cuidan las notas se reproducen errores tan
topicos como citar “Ethica, I, 7 de Spinoza —véase p. 137, n. 66—, o cdbmo hay imprecisiones que desvir-
than el texto —p.e., el § 120 dice: “El hombre, por la naturaleza de la mente humana, cuando se arruina en
la ignorancia, se hace regla del universo”, cuando tal vez habrfa que decir “El hombre, por la indefinida
naturaleza de la mente humana, cuando se sumerge en la ignorancia, se erige en regla del universo”—, etc.).
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integral, donde es posible advertir los textos aiiadidos porque €stos se presentan
con distinto tipo y cuerpo de letra). Ademas, en la traduccion se respetan los
usos graficos y las peculiares caracteristicas de puntuacion ortografica de Vico.

Los dos estudiosos viquianos que se han encargado de la edicidon han
elaborado también (aunque no aparezca firmado al final) un notable estudio
introductorio (que se prodiga en las cincuenta primeras paginas del libro) que
hace honor a su titulo: “La autobiografia de G. Vico. Claves para una lectura”,
pues lejos de entretenerse en los topicos planteamientos generales introducto-
rios (necesarios en casos de divulgacion, pero no asi en ediciones criticas) se
centra en todo momento en aspectos referentes a la Autobiografia, sean inte-
lectuales, vitales o textuales. Constituye, asi, realmente una gufa hermenéutica
para adentrarse comprensivamente en la Vita de Vico. “Obra y vida”, “El
texto”, “El primer subtexto de la Vida: el sentir sin advertir”, “El segundo sub-
texto de la Vida: el advertir conmovido”, “La Adicidn: la fama restablecida y
la reflexion”, y “El hombre y su muerte”, son los titulos de los apartados de que
consta este despliegue que, ademas de ofrecernos las claves compresivas, como
ya hemos dicho, nos da también una imagen “filmica”, en movimiento y pro-
ceso, de como se trenzan indesligablemente la vida literaria y la vida fisica,
donde la una se incluye en la otra y viceversa, expresandose en el cuerpo y
alma de la autobiografia™. Ciertamente, como dijera Croce: “La Autobiografia
de Vico es, en suma, la extension de la Ciencia Nueva a la biografia del autor”.

El generoso aparato de notas que incluyen los editores colma esta
cuidada edicién de un texto que se hacia ya merecedor de ella. Un texto
imprescindible para conocer a Vico y para acceder a importantes claves
estructurologicas de la Scienza nuova. Como escriben Gonzalez y Martinez:
“Si la Ciencia Nueva es, en metafora viquiana, el espejo donde la mente uni-
versal se ve a sf misma en su devenir, del texto autobiografico viquiano pode-
mos decir que es el espejo donde la mente del napolitano se ve reflejada en
su devenir, ofreciéndonos tres sucesivas objetivaciones de su autoconciencia
en tres momentos cruciales de su vida intelectual que conformaron su
Ciencia Nueva. Parece, pues, inevitable concluir que para comprender la
obra viquiana hay que tomar en serio la autobiografia”’.

7 Una aclaratoria “Nota sobre la traduccion” (pp. 53-54), una Gtil “Cronologfa” (pp. 55-66) en modalidad
de cuadro comparativo, y una precisa “Bibliografia” (pp. 67-77), median entre el estudio introductorio y
el texto de la “Vida” (pp. 81-158), que se continta con la “Adicion” (pp. 159-189) que fuera el texto escri-
to por Vico en la primavera de 1731 (después de publicarse la segunda edicion de la Scienza nuova en
1730) como continuacion de su autobiografia. La reproduccion —en el reverso del Indice— del retrato gra-
bado por Rados (1821) proporciona al lector una imagen de Vico.

™ Autobiografia de Giambattista Vico, Siglo XXI de Espaia Editores, Madrid, 1998, p. 9.
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II
HUMANISMO Y MITOLOGIA

(8]

MIRCEA ELIADE: EL EXPLORADOR DE LOS SIMBOLOS

En el cielo estelar de rumanos universales, donde brillan Ionescu,
Cioran, Voronca, Lupasco o Brancusi, destaca la luminosidad de Mircea
Eliade, quizas junto a Werner Jaeger y Karl Kerényi el altimo de los huma-
nistas de una estirpe insuflada por el aire de lo divino.

Eliade (1907-1986) es hoy dia el principal y mas atendido historia-
dor de las religiones, fenomenologo de lo santo y hermeneuta de mitos y sim-
bolos. Espiritu inquieto y cosmopolita, publicd su primer ensayo con catorce
anos, estudid filosoffa en Italia y paso tres afhos en la India, donde fraguaria
una experiencia espiritual e intelectual determinante. Diplomatico en
Londres y en Lisboa entre los aciagos afios de 1941 a 1945, mantuvo una
buena amistad con intelectuales espafioles como Eugenio d’Ors o su admi -
rado José Ortega y Gasset (“hombre de una ironfa mordaz”). En 1945 se esta-
bleci6 en Paris, apoyado por George Dumézil, y desde 1950 frecuentd los
encuentros Eranos en Ascona, circulo en donde se relaciond, entre otros per-
sonajes ilustres, con Carl Gustav Jung, el discolo freudiano tedrico de los
arquetipos simbdlicos y del inconsciente colectivo. En 1957 fue nombrado
catedratico y presidente del Departamento de Historia de las Religiones de la
Universidad de Chicago, gozando ya por entonces de un reconocimiento
internacional.

Dos son los principios substantes de la indagacion eliadeana: el sen-
tido del simbolo y la religiosidad césmica. El hecho de lo sagrado, sus for-
mas y dinamismo a lo largo de la historia, constituyen el eje de su herme-
néutica de la religion. Una investigacion ejemplar que, naciente en el seno de
las incipientes fenomenologia e historia de las religiones, cambid el destino
de esta paber disciplina llevandola hasta la madurez de una deseada ciencia
de la religion. La publicacion en 1949 del Traité d’Histoire des religions',

' M. ELIADE, Tratado de historia de las religiones. Morfologia y dindmica de lo sagrado, trad. esp.
Cristiandad, Madrid, 1981.
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obra donde se despliega la teorfa sobre la morfologia y dinamica de lo sagrado
y donde se asientan los pilares de esta ciencia, constituyd un hito en tal senti-
do. Si hay un tratado sobre el que deban jurar fenomendlogos, historiadores y
filosofos de la religion, sin duda es éste. Ahf esta lo esencial de Eliade: la defi-
nicion del hecho religioso en lo sagrado por oposicion a lo profano; la dialéc-
tica de lo sagrado y su caracter no de cosa concreta sino de “ambito” (algo que
en principio no implica la fe religiosa, sino que es una originaria experiencia
de una realidad y un elemento estructural de la conciencia de existir en el
mundo); la primordialidad, perennidad y eficacia del simbolo; la estructura y
multiplicidad de las hierofanias (“manifestaciones de lo sagrado™); y el valor
inagotable del mito. El simbolo no s6lo d4 que pensar, como dirfa Paul Ricoeur,
sino que, mucho mas alin, el simbolo nos da lo sagrado; nos da al unisono el
pensamiento y la realidad. Esa ha sido la apuesta de la metodologia eliadeana
y uno de los factores que mas han propiciado en nuestra época la revaloriza-
cion del mito y del simbolo, la estructura fantstica y fabuladora de la que
emergen todas las culturas, como bien reivindicara Vico varios siglos antes.

A la prolifica labor cientifica de Eliade se suma la literaria. S6lo
entre 1930 y 1940 publicd catorce novelas y colecciones de articulos, y en
1955 Forét interdite, su obra maestra. Pero la mayor parte de su obra cienti-
fica veria la luz en Francia entre 1949 y 1957: El mito del eterno retorno, El
chamanismo, El yoga, Herreros y alquimistas, Imdgenes y simbolos, Mitos,
suerios y misterios, etc. Obras escritas originalmente en francés, a diferencia
de las literarias, escritas en rumano (pues la lengua propia —como diria
Eliade— es aquella en la que uno suefia). Su @ltima gran empresa, la impo-
nente Historia de las creencias y de las ideas religiosas, veria la luz entre
1976 y 1983 editada en tres tomos, el altimo de los cuales se retras6 varios
afos debido a una artritis que le impidid ya la escritura®. Una obra erudita y
sintética, indispensable en la biblioteca de cualquier estudioso de la cultura y
de la historia de las ideas. Como también resulta indispensable su anterior
Images et symboles®, que es un redescubrimiento del simbolismo, por su
importancia para el “pensamiento arcaico” y por su funcionalidad en cual-
quier sociedad. En clara consonancia con las tesis de la tradicion del huma-

2 Ediciones Cristiandad edito esta obra, en traduccion espafola debida a J. Valiente Malla, anadiéndole un
cuarto tomo (“Las religiones en sus textos”) que era una obra de consulta aparecida en 1967 como From
Primitives to Zen. Mas recientemente, la Editorial Paidés ha reeditado en su esotérica coleccion
“Orientalia” (que hospeda otros trabajos historicos menos conocidos de Eliade, aunque también la reedi-
cion de Lo sagrado y lo profano) los tres tomos en la misma traduccion.

3 Parfs, 1955; publicado en Espana en 1979 por la editorial Taurus, Madrid: Imdgenes y simbolos, y ree-
ditada en 1999.
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nismo retdrico, viquianamente vendra a afirmar Eliade que “las imagenes y
los simbolos [...], en el mundo exdtico, ocupan el lugar de nuestros concep-
tos o son sus vehiculos y los prolongan”.

La obra de Eliade rescata el pensamiento simbolico y la fabulacion
mitica como modos de realizacion, expresion y conocimiento humanos basicos
y fundamentales. El interés multidisciplinar por lo sagrado, por el valor de las
experiencias poéticas, las imagenes, el simbolismo y la metafora, marcan para
Eliade un distanciamiento con el secularista mundo moderno —de exacerbado
racionalismo, positivismo y cientificismo—, en un momento de conjuncion en
el que ya no es Europa sola la que “hace la historia”. Asume asi que el “pen-
sar simbdlico” no solo precede al lenguaje y a la razon discursiva, sino que per-
siste con ellos y tras ellos, pues sus creaciones (imagenes, simbolos, mitos) res-
ponden a una necesidad humana y llenan una funcién: “dejar al desnudo las
modalidades mas secretas del ser”. Todo lo humano ha sido o es susceptible de
convertirse alguna vez en una hierofania, en una manifestacion de lo sacro. De
este modo, ontoldgicamente se configura la espiritualidad como nicleo esen-
cial de la humanidad en el hombre. Pero estas afirmaciones requieren de una
conciencia epocal propicia. Por eso la doctrina de Vico fue tan desoida en el
siglo XVIII, deslumbrado por la luz de la razon; y por eso estas teorfas eran
dificilmente comprensibles para un siglo como el XIX, cegado por los hechos
y los datos. Sin embargo —y a juicio del propio Eliade—, tras haberse venido
presintiendo en siglos anteriores el valor de lo irracional, de lo inconsciente, de
las experiencias misticas, de la razon poética, etc., se ha conseguido llegar a
estar preparado para comprender la importancia del pensamiento arcaico y su
coherencia y valor intrinsecas. Ciertamente, hoy comprendemos “que simbolo,
mito, imagen, pertenecen a la sustancia de la vida espiritual; que pueden camu-
flarse, mutilarse, degradarse, pero jamas extirparse™.

Eliade queria descifrar simbolos, y este interés por el simbolismo (que
ya se remonta a los tiempos de su tesis de licenciatura sobre el misticismo rena-
centista italiano) le conducira a una fenomenologia y hermenéutica de lo sagra-
do: de la clave no so6lo de la mitologia sino de toda experiencia religiosa como
manifestacion de la existencia humana. De hecho, el interés de Eliade por “lo
primitivo” no es meramente erudito, ni una simple curiosidad por el pasado,
sino que a su juicio es algo actual, una clave hermenéutica para entender al
hombre moderno tras la crisis de la modernidad y tras la gran experiencia de
la crisis humana reflejada en las dos guerras mundiales (europeas) en el siglo

4 Imdgenes y simbolos, ed. 1979 cit., p. 10 y p. 11.
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XX; tras las cuales, y especialmente de la Segunda Guerra, los intelectuales se
lanzaron a la bisqueda de nuevas formas de conocimiento y de nuevos hori-
zontes. Asi escribia Eliade en su diario (1-9-1946): “La raz6n de mi vehemen-
te deseo de descifrar simbolos y de precisar las modalidades de estas socieda-
des [primitivas] esta en que en ellas redescubro, de forma atenuada e interiori-
zada, toda la nostalgia y el entusiasmo que percibo en el hombre moderno”.
De este modo, paralelamente a su indagacion hermenéutico-ontologi-
ca sobre lo sagrado, otra constante en las investigaciones de Eliade resulta ser
la exploracion de los vestigios vivos de lo arcaico, de lo primitivo en la vida
moderna (asf, p.e., en los hippies, en los experimentadores con drogas, en el
ecologismo, en los movimientos alternativos, etc.). Es sensible a como lo pri-
mitivo resurge en los ensuehos arquetipicos, los ritos y los deseos de una
sociedad desorientada como es la moderna. El hombre moderno es un exilia-
do de si mismo, un transterrado del Ser; y como diria el Platon del mito de la
Caverna, un hombre que busca un ser que sea mas ser. Algo en lo que Eliade
coincidira con Heidegger y con Jung, no menos que con Ortega. A tenor de
ello refleja en su obra Mythes, réves et mysteres algo que nos recuerda mucho
al lamento ontoldgico expresado en 1945 por Marfa Zambrano en su ensayo
La agonia de Europa y otras tantas veces por Ortega: “El mundo moderno
—dice Eliade— se encuentra en la situacion de un hombre tragado por un mons-
truo y que lucha en las tinieblas de su vientre, o bien esta perdido en un labe-
rinto, lo cual también simboliza el infierno; angustiado, se cree ya muerto o a
punto de morir y no ve a su alrededor ninguna salida mas que las tinieblas, la
muerte y la nada. [Sin embargo], la experiencia religiosa (de vida, de muerte
y resurreccion) es, a la vez que crisis de la existencia, solucion ejemplar de esa
misma crisis”. Y Eliade entiende por “experiencia religiosa” un concepto psi-
cologico, antropoldgico, histdrico y ontolégico amplio: “experiencia de la
existencia total, que revela al hombre su modalidad de ser en el Mundo”.
Remitiendo a los niveles arcaicos de cultura, el ser se diluye y confunde con
lo sagrado; por lo que —segtin Eliade— toda “crisis” cabe ser definida como
una crisis religiosa (en sentido de totalidad). De ahi que, en el mundo moder-
no, a pesar de ser profundamente desmitificado, toda crisis existencial resulta
en el fondo una crisis religiosa (alin en ausencia de “religion”), porque lo que
se pone en duda (crisis) es tanto la realidad del Mundo como también la pre-
sencia y el lugar del hombre en éste’. No hay que olvidar que el teorizador del

5 Cfr. M. ELIADE, Mitos, suefios y misterios, Grupo Libro 88, Madrid, 1991, pp. XV-XVI et al. Sobre la
referencia a M. Zambaro y a Ortega, véase nuestro estudio “Ortega y Gasset y la idea de Europa”, en
Revista de Estudios Orteguianos, 3, 2001, pp. 78-111; y més extensamente en Ragione narrativa e ragio -
ne storica, Guerra, cit., cap. 5, pp. 177-237.
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mito del eterno retorno hallo6 buena recepcion en el ambiente de “revolucion
cultural” pop americano del marcusismo, el hippismo, etc., un ambiente que
reclamaba el retorno de los mitos para vivir. Y ya Eliade habia hablado de la
necesidad de recuperar los mitos para la vida, de la verdad ontoldgica de los
origenes, de la riqueza de las culturas silenciadas por la Ilustracion, de la
apertura amorosa y onirica al mundo, de la revalorizacion de las formas ima-
ginativas de pensamiento, y todas otras formas y estructuras de la vida espi-
ritual humana.

Hemos dicho que en el ambito epistemologico Eliade pretendio, y
lleg6 a asentar extensa y profundamente su base, una ciencia de la religion
para esta materia de primigenios elementos. Por tanto, una ciencia con esta-
tuto propio conforme a la particularidad de la materia que indaga. Ahora
bien, no se trata con ello de ocupar el lugar epistémico de otras disciplinas
cientificas, sino antes bien definir uno propio en relacion y articulacién con
otras ciencias humanas. El historiador de las religiones no puede venir a
suplir a otras disciplinas: no puede sustituir al psicdlogo (del inconsciente o
de lo profundo), ni al socidlogo, ni al etndlogo, etc.; pero, sin embargo, el
objeto de estudio de la historia de las religiones se cruza con el de ellos. Por
eso, la perspectiva de Eliade, lejos de ser discriminatoria pretende y resulta
integradora: “todas las disciplinas de espiritu y todas las ciencias del hom-
bre son preciosas por igual y sus descubrimientos son solidarios”, dice
Eliade. “Lo importante es integrar los resultados de las diversas empresas del
espiritu y no confundirlos. EI método méas seguro, tanto en la historia de las
religiones como en cualquier otra, es el de estudiar siempre un fenomeno en
su propio plano de referencia, sin perjuicio de integrar luego los resultados
de esa empresa en una perspectiva méas amplia™.

Consecuentemente, para Eliade, la historia de las religiones no se
limita a ser una disciplina historica mas, como por ejemplo la arqueologia, la
numismatica o la paleografia, sino que emerge como una “hermenéutica
total” tendente a descifrar y a explicar cualquier caso y cualquier clase de
contactos del ser humano con lo sagrado, desde la més remota prehistoria
hasta la mas cercana contemporaneidad. Y el término mas preciso para des-
cribir la experiencia de lo sagrado es “religion”. Porque, lamentablemente,
no tenemos una palabra més precisa; pero esa limitacion no impide la inda-
gacion comparativa de experiencias tan disimiles como, por ejemplo, la anti-
gua mitologia griega, el politeismo egipcio, la prelogica cosmologia de los
aborigenes australianos, el budismo (carente de dioses) o el monoteismo cris-

¢ Mitos, sueiios y misterios, cit., pp. XI-XIL.
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tiano. La indagacion y comparacidn sobre el “ser, sentido y verdad” que es
union de tan distintas experiencias, constituye el punto de arranque y la direc-
triz del voluminoso proyecto llevado a cabo en la Historia de las creencias y
de las ideas religiosas, donde Eliade realiza un anélisis comparativo de los
sistemas de creencias religiosas desde la prehistoria hasta el mundo actual.

En pareja relacion, su otra gran obra, el Tratado de historia de las
religiones. Morfologia y dindmica de lo sagrado (libro del que Lo sagrado y
lo profano es una version resumida que Eliade prepar6 para una edicion de
bolsillo en la coleccion de Rowolt dirigida por Ernesto Grassi), se interna en
la complejidad laberintica de la diversidad de hechos religiosos planteando-
se el problema de una historia de la formas religiosas: comenzando no por
una exposicion que fuera de lo simple a lo compuesto, de las hierofanfas mas
elementales a las més evolucionadas, sino empezando por el problema
mismo de mostrar lo que son y lo que revelan los hechos religiosos (un tabq,
un simbolo, un ritual, un mito, un demonio, una divinidad, etc.). Por eso el
método, la via, el camino que traza Eliade no es otro que plantear antes del
problema histdrico el problema de la constitucidn estructural y morfologica
de lo sagrado. Asi, comienza exponiendo algunas hierofanias cosmicas pero
no por su antigiledad, por empezar por lo mas antiguo, sino porque le intere-
sa la sacralidad que se hace patente en diferentes niveles cdsmicos: el cielo,
las aguas, la tierra, las piedras, ....; y porque aquello que le preocupa a Eliade
no es tanto la razdn topoldgica de estos hechos sino su razon semantica: la
significacion que corre pareja a los hechos. Por tanto, le interesan porque “su
descripcion explica la dialéctica de lo sagrado por un lado y las estructuras
en las cuales se constituye lo sagrado por otro”, como bien se explicita en el
Prologo del Tratado.

Si se quiere delimitar y definir lo sagrado, tendra que hacerse enton-
ces disponiendo de una cantidad suficiente de ‘“sacralidades”, o sea, de
hechos sagrados. Lo que le interesa es abordar un doble problema: 1°) ;Qué
es la religion?; y 2°) ;en qué medida puede hablarse de historia de las reli-
giones? El punto de partida hermenéutico viene constituido, pues, por las hie -
rofanias (todo algo que manifiesta lo sagrado); y el comienzo metodoldgico
es delimitar la esfera de la nocidon de “sagrado”. Lo sagrado resulta, por tanto,
la nocidén fundamental, la categoria basica, el concepto radical en el estudio
de las religiones. Es el nlicleo de la experiencia que se busca en cualquier cul-
tura tradicional y que emerge en las mas diversas y multiférmicas experien-
cias de lo sagrado (o sea, de la realidad en cuanto aparecer). en las hierofa -
nias, que constituyen para el historiador verdaderos documentos dificiles de
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descifrar y de explicar’. Lo sagrado no es una mera etapa de la historia huma-
na, no es para Eliade un primer paso en la escalera de la historia, sino que es
una categoria fundamental que llena de sentido la vida humana; y, ademas, lo
sagrado es también un elemento de la estructura de la conciencia. Lo sagrado
es definible como undmbito de experiencia radical, a cuyasestructura y mor-
fologia hay que aproximarse para tener la clave de lo que sea la religion.

Asi, a través del fendmeno de la hierofania, accederemos a la com-
prension de la definicion de lo sagrado como oposicion a lo profano consi-
derando cuatro niveles hermenéuticos: la “variedad” y “multiplicidad” de las
hierofanias®, la dialéctica de lo sagrado’, la “ambivalencia” de lo sagrado'’; y
la distincion de lo sagrado'. Todos ellos son aspectos implicitos en lo que
podemos llamar “la paradoja” de lo sagrado: que, conforme a la dialéctica
misma de lo sagrado, éste se manifiesta siempre a través de “algo”; es decir,
que lo sagrado se manifiesta en un objeto profano. Y es este acto de parado-
jica incorporacion lo que hace posible toda clase de hierofanias, desde las
mas elementales, como las tellricas, hasta las mas complejas y superiores,
como la encarnacidn del Logos. Un acto que aparece siempre en la historia
de las religiones; pero, como hemos dicho, de un modo paraddjico, hasta el
punto en que cualquier hierofania por elemental o suprema que sea revela esa
paraddjica coincidencia: la de lo sagrado con lo profano, del ser y el no ser,
de lo absoluto y lo relativo, de lo real y lo no-real, de lo eterno y lo contin-
gente, del espiritu y la materia, etc. Una expresion de lo que Nicolas de Cusa
llamod la “coincidentia oppositorum’; coincidencia (sagrado-profano) que en
su significacion eliadeana representa una “ruptura de nivel ontoldgico” (lo
que metafisicamente significa un acto de trascendencia). Toda hierofania
implica dicha ruptura porque toda hierofania muestra y manifiesta la coexis-
tencia de las dos esencias opuestas.

El explorador de los suefios nos ha ensefiado su descubrimiento acer-
ca de como —frente a las desmitificadoras condiciones de la modernidad y de
la razdn pura— la universal realidad mitica sale de su estado de latencia per-
mitiéndonos presentir y comprender que —como hemos visto— simbolo, mito,
imagen, pertenecen a la sustancia de la vida espiritual; que pueden camu -

7 Cfr. Tratado de historia de las religiones, cit., p. 34.

8 Apartados 3 y 4 del Tratado.

® Apdo. 5: “Dialéctica de las hierofanfas”.

1 Como dijera R. Otto en Lo santo. Lo racional y lo irracional en la idea de Dios (trad. esp. Alianza ed.,
Madrid, 1965 2% ed.): su cualidad de ser “misterio tremendo y fascinante” a la vez: de atraer y repeler.
Véase apdo. 6 en el Tratado.

" Lo sagrado siempre es algo distinto a lo profano en que se manifiesta; es una dimension extraordinaria,
algo totalmente otro y absolutamente heterogéneo. Cfr. apdo. 6 del Tratado.
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flarse, mutilarse, degradarse, pero jamds extirparse. Son modificaciones no
solo constitutivas del homo religiosus, sino de la propia “condicién humana”.
Una experiencia existencial, tal vez la Gnica, que presenta una dimension
metacultural y transhistorica, perteneciente al hombre en su integridad. La
universalidad del simbolo propicia que esta “historia” aspire a convertirse en
una hermenéutica radical, cuya real justificacion sea la obligacion de enten-
der lo que el hombre crea y por qué lo crea, en cualquier tiempo y lugar. Una
labor apta sdlo para mentes desprejuiciadas y capaces de sumergirse en lo
profundo, porque intentar descifrar el misterio de lo sagrado implica desci-
frar el ocultamiento de éste en el mundo (desacralizado), intentar compren-
der el mito supone desvelar su permanencia en las “desmitificaciones”, acce-
der a las imagenes entraha también buscarlas tras los conceptos.

Si para los maestros de la sospecha (Nietzsche, Marx, Freud) lo pro-
fano se enmascaraba tras lo sagrado, para Eliade, en cambio, lo sagrado se
esconde siempre tras lo profano™.

12 Bibliograffa basica de Eliade en espaiiol.- ENsAYO: Imdgenes y simbolos, Taurus, Madrid, 1979 (reed.,
1999); Lo sagrado y lo profano, Guadarrama, Madrid (reed. Paidos, Barcelona, 1998); El mito del eterno
retorno, Alianza ed., Madrid, 1985 (reed. 2000); Herreros y alquimistas, Alianza ed., Madrid, 1986;
Historia de las creencias y de las ideas religiosas, Cristiandad, Madrid, 1978-1984, 4 vols. (reed. en 3
vols. Paidos, Barcelona, 1999); Tratado de historia de las religiones. Morfologia y dindmica de lo sagra -
do, Cristiandad, Madrid, 1981; La prueba del laberinto. (Conversaciones con C.H. Rocquet), Cristiandad,
Madrid, 1980; Mefistdfeles y el Androgino, Labor, Barcelona, 1984 (1° ed. en Guadarrama; y reed. Kair0s,
Barcelona, 2001); Mito y realidad, Guadarrama, Madrid, 1968 (Labor, Barcelona, 1985; Kairos,
Barcelona, 1999; y con el titulo Aspectos del mito, Paidos, Barcelona, 2000); [Eliade & J. Kitagawa,
coord.], Metodologia de la historia de las religiones, Paidos, Barcelona, 1986; Iniciaciones misticas,
Taurus, Madrid, 1986; Cosmologia y alquimia babilonicas, Paidos, Barcelona (también en Paidos se
encuentran Alquimia asidtica y Patdnjali y el yoga); El chamanismo y las técnicas arcaicas del éxtasis,
FCE; Mitos, sueiios y misterios, Grupo Libro 88, Madrid, 1991 (nueva ed. Kairds, Barcelona, 2001);
[Eliade & I.P. Couliano] Diccionario de las religiones, Paidds, Barcelona, 1992; El vuelo mdgico, Siruela,
Madrid, 1995; Ocultismo, brujeria y modas culturales, Paidos, Barcelona, 1997; La busqueda. Historia y
sentido de las religiones, Kairos, Barcelona, 1999. OTRAS OBRAS: Fragmentos de un diario, Espasa Calpe,
1979; Medianoche en Serampor, Alianza, Madrid, 1981; Memoria. Las promesas del equinocio, Taurus,
Madrid, 1983; El viejo y el funcionario, Laia, 1984; A la sombra de una flor de lis, FCE. México, 1991;
El burdel de las gitanas, Siruela, Madrid, 1994; La sefiorita Cristina, Lumen, Barcelona, 1994; Boda en
el cielo, Ronsel, Barcelona, 1995; La novela del adolescente miope, Monte Avila, Caracas, 1995; Diario
intimo de la India, Pre-Textos, Valencia, 1997; La India, Herder, Barcelona, 1997; La noche de San Juan,
Herder, Barcelona, 1998; Los jovenes bdrbaros, Pre-Textos, Valencia, 1998; Las diecinueve rosas, Kairds,
Barcelona, 1999; El tiempo de un centenario. Daydn, Kairds, Barcelona, 1999; Maitreyi, Kairds,
Barcelona, 2000.
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[9]
KARL KERENYI Y GEORGE DUMEZIL:
LA REHABILITACION DE LA MITOLOGIA

“Cada uno tiene sus misterios —sus pensamientos mas ocultos—, decfa Holderlin. Los
misterios de cada uno son mitos y ritos igual que lo eran los de los pueblos” (K. Kerényi).

En esta incierta época que, temerosa de si misma, parece esperar un
retorno de los dioses y, en el interin, se refugia en nuevos mitos®, ya nadie se
extrana de ver en la Mitologia una disciplina necesaria —como tanto insistie-
ra Vico'*— para comprender lo mas integralmente posible al ser humano. El
hombre occidental, que ha abonado su ser en el mito para después escapar de
¢l a través de la luminosidad de la razon pura, convertida ésta a la postre en
una purisima mitificacion, hoy vuelve a adentrarse en una atmosfera mitolo-
gica y fantéstica. Tal vez as{ consiga equilibrar el peso de una peligrosa bar-
barie racional y abrirse a una mayor comprension de su propio ser; aunque
tal vez solo termine por caer en la disolucion inconsciente e ilusoria de una
realidad pantednica, mistérica o supersticiosa. No seria cuestion de que por
excesivo iluminismo racionalista se retornase a la ceguera homérica.

Pero éste no es el caso, cuando la mitologia es tratada como una
forma propia de saber, y cuando es estudiada rigurosamente como una disci-
plina epistémica. Porque, ciertamente, y enlazando con la sentencia inicial de
Kerényi, cada hombre y cada pueblo, cada ser humano y cada cultura tienen
sus misterios. Y mientras exista el misterio pervivira lo sagrado (sacer: ocul-
to) y la esencia del mito. Razdén de més para entender que para comprender
algo mejor el misterio del ser humano hay que proceder no sb6lo indagando
psicoldgicamente las estructuras de lo oculto y lo inconsciente, ni solo refle-

13 Aunque “mitos” modernos carentes ya de “poder”, del poder de lo sagrado que Eliade define identifi-
candolo con sus tres niveles de realidad, perennidad y eficacia (cfr. el Tratado de historia de las religio -
nes, cit.). En realidad, lo que llamarfamos “mitos” del mundo moderno —en comparacion con la concep-
cion originaria del mito como modo de ser en el mundo— no son mas que “participaciones” en los mitos
originarios y en simbolos colectivos que sobreviven, aunque sin desempefar un papel central en la socie-
dad. Jung decia que el mundo moderno, en crisis, estd buscando sus nuevos mitos, que le permita encon-
trar una nueva fuente espiritual. Como quiera entenderse, y pese a los modos que se adhieran a expresio-
nes humanas que van en nuestro tiempo desde las ideologias hasta el séptimo arte, pasando por la refor-
mulacién de “caracteres poéticos” clasicos (Don Juan, Fausto, etc.), parece innegable que el mundo
moderno aparece desprovisto de mitos (con excepcion quizas de aquello que ha ocupado el lugar de éstos
y acaba mitificindose: por ejemplo la Razon, la Ciencia, la Técnica, los nuevos paraisos artificiales, etc.).
4 Vico afirmaba que los mitos son expresiones fantésticas de verdades historicas, y por tanto “hablar ver-
dadero™: vera narratio; y, en consonancia, €l postulaba el valor de la “mitologia historica” (cfr. Sienza
nuova 1744, § 223; y §§ 401-402).
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xionando ontologicamente sobre la radicalidad de su vida, sino ademas de
ello también indagando la realidad del mito y su constitucién fantastica e
ingeniosa.

Resulta importante, por ello, como medida profilactica espiritual y a
la vez como hermenéutica antropologica, atender severamente al estudio
sobre la mitolog{a antigua, en la que ademas de rescatar un sentido mas com-
pleto del hombre antiguo también es posible hallar claves principales para
entender la sucedanea “mitologia” moderna y, como no, la contemporanea.
El retornado interés por lo sagrado, el heroismo individual, las modalidades
fantasticas y poéticas de comprension del mundo, las religiones, la trascen-
dencia, las imagenes, la razon dulcificada, etc., obliga a que la mitologia reto-
me su posicion epistémica de labor indagadora y explicativa acerca del ori-
gen, formacion y estructura del mito.

Este intento de ciencia, cuyo estatuto reivindicara tres siglos atras
el anticartesiano Vico y al poco la tradicion romantica (asi por ejemplo el
altimo Schelling en su filosofia de la mitologia), ha fraguado en nuestro
tiempo. A semejanza de Hércules limpiando los establos de los dioses, los
trabajos de Mircea Eliade, George Dumézil o Carl Gustav Jung son puertas
que nos permiten entrar y habitar en el mito, al margen de toda la vacuidad,
superficialidad y hostilidad modernas. Tal es el caso de otro gran mitdlogo
e historiador de las religiones: el hiingaro Karl Kerényi (1897-1973).

Kerényi profesd6 en Budapest y Szeged y, tras emigrar a Zarich en
1943, establecid amistad con Jung (con quien public6 una Introduccion a
la esencia de la mitologia en 1941), aplicando la psicologia profunda al
conocimiento del hombre antiguo, aunque nunca asumiese las tesis jun-
guianas de los arquetipos y del inconsciente colectivo para explicar los
mitos"”. El método de Kerényi —sin menospreciar el valor del analisis com-
parativo— es, principalmente, reconstmuccionista, dirigido a comprender la
mentalidad antigua recreando el clima espiritual y las dimensiones cultura-
les a partir del contenido mismo de los mitos, sus expresiones experiencia-
les y la antropoldgico-poética originalidad conformadora de diversas visio-
nes del mundo.

!5 A pesar de innumerables conexiones y puntos en comin entre sus pensamientos, tampoco Eliade asume
la doctrina junguiana plenamente; aunque reconoce mas expresamente la deuda hacia el “descubrimien-
to” del inconsciente colectivo que Jung muestra como una serie de estructuras psiquicas que preceden a
la psique individual y que no habiendo sido constituidas por experiencias individuales no podemos decir
de ellas que han sido olvidadas. Todo lo cual permite relacionar a cualquier hombre con el pasado mitico.
“El mundo de los arquetipos de Jung se asemeja al mundo de las ideas platonicas —dice Eliade—: los arque-
tipos son impersonales y no participan del Tiempo historico del individuo, sino del Tiempo del espacio,
esto es, de la Vida organica” (cfr. Mitos, sueiios y misterios, cit., p. 35).
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En Kerényi, como en otros eruditos mitdlogos de la talla de Eliade o
de Werner Jaeger'®, germina un cierto humanismo enraizado en la humanidad
arcana. De hecho, Kerényi se propuso llegar a la considerac i6n del tipo anti-
guo de religion como realizacion de una posibilidad humana de religiosidad,
al margen de cualquier confesionalismo actual. Una traza patente en su pro-
lifica labor ensayistica, apreciable en su hoy revalorizada obra La religion
antigua, recientemente aparecida en espaiol siguiendo la Gltima version del
autor"”. El volumen recoge una compilacion de estudios que realizara el pro-
pio autor a lo largo de diversas versiones desde 1940, en un denodado inten-
to por mostrar qué fue la “religion antigua”®. La obra continda siendo un
ejemplo de trabajo riguroso en el ambito de la ciencia de la religion, que
sobrepasa la mera dimension filologica de la investigacion al conquistar una
ampliacion de la historia de la religion desde la experiencia del estilo de la
historia de la cultura (en idea de Burckhardt). Consciente de ello, Kerényi se
cuidd desde un principio por establecer las “lineas fundamentales™ que pre-
paraban una “filosoffa de la religion antigua”, solo tangible al final, tras la
rehabilitacion de la mitologia como un elemento esencial de la religion arca-
na y como forma béasica de la vida antigua.

Para Kerényi la mitologia constituye un género autdbnomo y primario
entre las actividades creativas del ser humano (poesia, ciencia y misica),
comparable a la fiesta y el juego; una idea fundamental desarrollada en su
Dionisios. Raiz de la vida indestructible”, una profunda exploracion de la
religion dionisiaca que abarca desde el preludio minoico hasta el crepiisculo
helénico: cientos de afios en los que se vivia y se moria conforme a los dic-
tados del mito.

Estas dos obras, quizés lo esencial y mas importante del autor, ejem-
plifican como Kerényi volvia recursivamente sobre ellas, no sdlo en relacion
a los problemas y su tratamiento sino también a los dos mismos textos, con-
siderdndolas en vez de obras realizadas vivos proyectos de investigacion,

16 Recordemos de W. Jaeger no solo su imponente Paideia (FCE, México, 1982 6° reimpr.), publicada en
espafiol en 1945 del original aleman inédito y traducido por Joaquin Xirau y Wenceslao Roces, sino espe-
cialmente su Teologia de los primeros fildsofos griegos, y de modo principal su obrita Humanismo y teo -
logia (trad. esp. Rialp, Madrid, 1964).

7 Editada en 1971 por la muniquesa Langen-Miiller como Werke in Einzelausgaben VII y reeditada pos-
teriormente al cuidado de M. Kerényi y C. Isler-Kerényi por Klett-Cotta (Stuttgart, 1995).

'8 En 1972 Revista de Occidente publico el texto procedente de la version alemana de 1952 Die antike
Religion. Con el mismo titulo —incluido el articulo determinado— la editorial Herder nos ha ofrecido en
espaiol la edicion definitiva titulada globalmente Antike religion, que suma diez estudios (traducidos por
Adan Kovacsics) a los siete primigenios (trad. de Mario Ledn).

' Edicion original (Dionysos, Klett-Cotta, Stuttgart, 1994) a cargo de su esposa Magda y vertida al espa-
fiol por A. Kovacksics: Dionisios [sic]. Raiz de la vida indestructible, Ed. Herder, Barcelona, 1998.
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verdadero ensayo. Por ello las retomd6 acrecentandolas y completandolas
durante afios. Su magnifico estudio sobre la mitologfa dionisfaca, ideado alla
por 1931, lo dio por terminado en 1969, y sdlo poco antes de enfermar deci-
di6 entregar el manuscrito al editor®. Con este volumen se alcanza un esca-
16n més en el proyecto kerenyiano de esbozar una linealidad fundamental de
la historia de la religion propia del ambito cultural europeo, como parte inde-
leble de éste, independientemente de cualquier actual asuncion confesional o
filosofica.

Sea con la alternativa nietzscheana o con el recurso a una religion
dionisfaca originaria y no filosofica, estas experiencias vividas con el ser
humano incitan a indagar qué es lo que habfa cuando el nombre de Dionysos
designaba la realidad radical de una verdadera religion historica. La esencia
de Dionysos estaba expresada plenamente en el mito y en la imagen de la
vida. No habia necesidad entonces, como en cambio la hay ahora, de buscar
un concepto, siempre imperfecto, de una realidad que era germen vital, de
una “vida indestructible”, infinita. Allf encuentra ademéas Kerényi el perfil a
grandes rasgos de un posible verdadero humanismo: “La religidon griega
actlla como siempre: sehala formas e imagenes en las cuales el misterio se
aproxima a los seres humanos”.

En esta labor de rehabilitacidon del humanismo de raices arcaicas y
mitoldgicas, junto a Kerényi se sitlla también George Dumézil (1898-1986).
Dumézil esta considerado el renovador de los estudios de las mitologfas
indoeuropeas y, a decir de M. Eliade, debe ser reconocido un caso ejemplar
y capital en el proceso constitutivo de la “historia de las religiones” como
disciplina autdbnoma. Imprescindibles son sus aportaciones de analisis filolo-
gico, mitologfa comparada y hermenéutica historica. Investigador minucioso
en los textos y erudito linguista, conocedor de mas de una treintena de len-
guas y dialectos, en sus estudios Dumézil buscaba un significado original de
base en distintas culturas del tronco indoeuropeo, a través de cuya compara -
cion llegar a alcanzar un prototipo prehistdrico comiin: un marco referencial
de esta realidad (ideoldgica, sociologica y politica) que él situaba en las anti-
guas teologias, donde a través de la razon topoldgica de éstas indagaba la
esencia de su razon semantica.

En tal sentido, una de sus contribuciones principales ha sido demos-
trar la importancia de un significado trifuncional en dichas teologias miticas,
como una concepcion tripartita de la sociedad, o sea, su division en tres zonas
superpuestas en correspondencia a tres funciones: soberania, fuerza y fecun-

2 Vol. VIII de sus Obras, en una version definitiva de la que Ed. Herder ofrece su traduccion en espafiol.
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didad. De hecho, la tesis de la trifuncionalidad de la teologia (o de la estruc-
tura ideoldgica de las tres funciones) ha marcado el programa general de sus
libros (recordemos Jupiter, Mars, Quirinus; Mythe et épopée; La religion
romaine archaique; Mitra Varuna; etc.). Entre ellos resulta recapituladora su
obra Los dioses soberanos de los indoeuropeos™: una obra clave en la que se
indagan estos “principia theologiae” y se expone una sintesis panoramica del
método comparativo entre dos realidades orientales (India védica e Iran) y
dos occidentales (Roma y Escandinavia); y que resulta en la actualidad de
obligada revision y estudio.

[10]
CARL G. JUNG, ANALISTA DE LOS ARQUETIPOS

Partiendo de su origen como disciplina centrada en el estudio de la
psicopatologia, el psicoanilisis se ha desarrollado y sistematizado desde prin-
cipios del siglo XX con una aspiracidn epistémica abarcativa en los diferentes
ambitos de la conducta humana y con inclusion en las ciencias antropologicas,
sociologicas y culturales. Del caracter formal del psicoanalisis como ciencia se
ha discutido mucho —y afin cabria discutir mas—, desde que en 1900 Sigmund
Freud publicara La interpretacion de los suerios. Al caracter praxico y técnico
(de practica curativa y método clinico) se ha vinculado desde el principio una
teorfa que trasciende el conocimiento cientifico de lo individual (de los
“casos” y el método clinico) en pro de una sistematizacion de los conocimien-
tos y de una extension a la investigacion de lo general. Por ello, ni se puede
negar que el psicoanalisis no esté exento de la critica epistemologica, tanto
externa como interna, ni pueden obviarse las divergencias —en torno a los ejes
conceptuales y a las lineas institucionales— del desarrollo del movimiento psi-
coanalitico. De hecho, la divergencia parece ser un elemento intrinseco al des-
pliegue interno del psicoandlisis: apenas emergente, ya surgid la escision del
triunvirato. Los dos influyentes discipulos de Freud, A. Adler y C.G. Jung, ins-
tauraron la dindmica del movimiento divergente, repercutiendo en escuelas y
corrientes. Las discrepancias generaron tal heterodoxia que el mismo Freud
hubo de responder* “oficializando” la ortodoxia de su teorfa y distinguiéndo-
la de las disensiones. La crisis y el cisma serian, sin embargo, fecundos.

! Herder, Barcelona, 1999.

2 Historia del movimiento psicoanalitico, 1914,
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Tal vez el mas conocido y afamado de los disensores haya sido el psi-
quiatra suizo Carl Gustav Jung (1875-1961), quien tras su ruptura con Freud
en 1912 (tematizada en Simbolos de transformacion, 1912/1952, y en Ensayo
e interpretacion de la teoria psicoanalitica, 1913) llegd a acunar el término
de psicologia analitica para diferenciar sus propias teorias de las del maestro
vienés. Con ello, Jung se responsabilizaba de sus propias concepciones den-
tro del campo de la psicologia profunda, a la vez que se distanciaba del doc-
trinario encadenamiento a los conceptos de “libido” o sexualidad, y de la
reduccion explicativa del hombre por lo patoldgico, para centrarse mas en lo
inconsciente y abrirse a una mayor exploracion-comprensiva de la estructura
de la psique. El caracter contrastante y compensatorio de la energia psiquica
(primordial de todo acontecimiento animico), la tipologia entre personalidad
introvertida y extravertida, o los conceptos de “constriccion cultural”, “arque-
tipo” e “inconsciente colectivo”, son conocidos elementos de sus teorias.

La formulacion de la hipdtesis de la existencia de un inconsciente
colectivo en la psique individual, cuyos contenidos son los arquetipos, es
fundamental en su psicologia analitica. A diferencia del freudiano, el incons -
ciente junguiano no es individual: los niveles mas profundos estan confor-
mados por arquetipos o imagenes, suefios y fantasias pertenecientes al
comn de la humanidad cuyas huellas perduran en el individuo, ademas de
los fragmentos de la infancia, como la herencia de un patrimonio animico;
representaciones que cada alma tiene la posibilidad de producir. Tal concep-
to de inconsciente permite mostrar las analogfas entre la psicologia indivi-
dual y la mitologfa primitiva, pero también entre los rasgos simbdlicos de las
formaciones oniricas y de la alquimia (operaciones herméticas); esta Gltima
—de interés notable para Jung— como una proyeccion de contenidos incons-
cientes, formas arquetipicas propias de la creacion fantastica, presentes tanto
en los mitos como en los suehos o en las “visiones y sistemas delirantes” de
los individuos. Una apreciacion de radical importancia que Jung despliega
drenando el simbolismo para la psicologia y abriendo lo mas oculto del alma
a la historia y la cultura.

Para gestar esta concepcidn es seguro que, ademas del trabajo clini-
co, tuvieron también su importancia las experiencias de Jung en Africa,
Nuevo México o la India, sus inquietudes por problemas metafisicos, espiri-
tualistas y alquimistas, las reuniones anuales del Circulo Eranos celebradas
desde 1933, las investigaciones sobre la realidad simbolica, o la primordial
intuicidn junguiana de que en la psiquiatria se aunan naturaleza y espiritu. De
hecho, su biograffa esta marcada por la integracion de estos opuestos. Como
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una mezcla entre [lustracion y Romanticismo, la medicina y la religion deli-
neaban ya los ragos de la familia: siempre en Basilea, su abuelo paterno llegd
a ser rector de la Facultad de Medicina, el materno Arcipreste de la Iglesia y
su padre, pastor luterano, ejercio sus labores en una clinica psiquiatrica. En
1875 nace C.G. Jung en Kesswil, en el canton suizo de Thurgau, y en 1895
comienza sus estudios de medicina en Basilea. Cinco afos después se trasla-
da a Zrich, donde se especializa en psiquiatria colaborando con E. Bleuner.
A ello siguid su estancia durante un par de afios en el laboratorio de P. Janet
en Parfs. Siendo ya Privatdozent en la Universidad de Zarich, en 1906 entra
en contacto con Freud en Viena, desplegandose su etapa psicoanalitica, hasta
la ruptura con éste en 1912. Antes, en 1907 publica Sobre la psicologia de la
‘dementia praecox’: un ensayo; en 1909 acompana a Freud y a Ferenvzi en
la gira de conferencias por EEUU, y es nombrado presidente en Nuremberg
de la Asociacion Psicoanalitica Internacional (de cuya presidencia dimite y
empieza a codirigir el Club Psicologico de Zurich). Publica su Ensayo de
exposicion de la teoria psicoanalitica (1913) y comienza la etapa de concep-
tualizacidn de la “psicologia analitica”, recogida entre 1916 y 1930 en sus
escritos en torno a la psicologia de lo inconsciente y a su dindmica (Las rela -
ciones entre el yo y el inconsciente de 1928, etc.), asi como sobre los Tipos
psicologicos (1921 [1960]).

Por esta época comienza a interesarse por aspectos esotéricos de la
cultura; baste recordar como en 1919 imparte su conferencia londinense
sobre los elementos del espiritismo, o cinco afios méas tarde realiza durante
dos afios viajes por Kenia y por Nuevo México (donde contacta con el cha-
manismo), o una década mas tarde publica con el sindlogo R. Wilhelm EI
secreto de la flor de oro. En 1933 es nombrado profesor en la Universidad
Técnica Federal de Zirich, y tienen inicio las célebres reuniones anuales del
Circulo Eranos a orillas del lago Ascona; diez ahos después serd nombrado
profesor en la Universidad de Basilea. Entre tanto tiene lugar el comienzo de
su mas importante contribucion bibliografica: Realidad del alma (1934),
Viaje a la India. Psicologia y religion (1937-1938), Introduccion a la ciencia
de la mitologia (1941, con K. Kerényi), Paracelsica (1942); a lo que segui-
ra, entre 1944 y 1946 Psicologia y alquimia; Psicologia y educacion;
Reflexiones sobre la historia actual;y La psicologia de la transferencia. En
1948, coincidiendo con la apertura del Instituto C.G. Jung en Zirich, publi-
ca Simbologia del espiritu y Energética psiquica y esencia del suefio (de
1928); siguiéndoles, entre 1949 y 1952, Formaciones de lo inconsciente;
Aion; Respuesta a Job 'y (con W. Pauli) Interpretacion de la Naturaleza y la
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psique; y entre 1954 y 1956 Las raices de la consciencia; El picaro divino
(con P. Radin y K. Kerényi); y Mysterium coniunctionis (I y II). Si en 1953
se publicaba el primer volumen de las Collected Works (version inglesa fina-
lizada en 1979, con 20 volimenes), cinco ahos mas tarde se inicia la edicion
alemana de las Gesammelte Werke (finalizada en 1994, también con 20 vola-
menes). También en 1958 aparece Un mito moderno 'y se funda la Asociacion
Internacional de Psicologia Analitica. Un afo después de su muerte, en 1961,
se publican sus memorias: Recuerdos, suefios, pensamientos (que no forman
parte de las Gesammelte Werke por deseo del autor).

Con su extensa y heterogénea obra”, Jung ha contribuido magistral-
mente desde el terreno de la psicologia profunda al humanismo retorico e
imaginativo haciendo constar como lo inconsciente y lo simbdlico van siem-
pre de la mano, conformando asi no solo la psique individual sino también
los principales rasgos de la estructura de aquello que hemos dado en llamar
“humanidad”, es decir, lo que constituye —como pensara en sus osadas eti-
mologias San Isidoro de Sevilla— el hAumus del que nace el hombre.

2 Aunque parte de las obras de Jung estén traducidas al espafiol, hay que congratularse por el inicio de la
edicion de su Obra Completa (Trotta-Fundacion C.G.J.), revisadas por el autor poco antes de su muerte. Se

abre este programa en 1999 con dos volimenes, de una serie de 20, correspondientes al 1° (Estudios psi -
quidtricos)y al 15° (Sobre el fendmeno del espiritu en el arte y en la ciencia) de las O.C., recogiendo el

primero escritos de psicopatologia de entre 1902 y 1905 (entre ellos su tesis doctoral Acerca de la psicolo -
gla y patologia de los llamados fenomenos ocultos), y recogiendo el otro textos sobre Paracelso (intere-
santes los dos), Freud, R. Whilhelm, Picasso, el Ulises de Joyce, y las relaciones entre psicologia y poesia.

Plan de la edicion de la Obra Completa de Carl Gustav Jung que, conforme a la estandar, se

caracteriza por la ordenacion tematica de los escritos (por eleccion del propio autor frente al criterio cro-

noldgico): A) OBRA COMPLETA.- Vol. 1 Estudios psiquidtricos (9 textos). Vol. 2 Investigaciones expe -
rimentales. Estudios acerca de la asociacion de palabras (11 t.). Investigaciones psicofisicas (8 t.). Vol. 3

Psicogénesis de las enfermedades mentales (10 t.). Vol. 4 Freud y el psicoandlisis (16 t.). Vol. 5 Simbolos

de transformacion (1 [reelaboracion de Transformaciones y simbolos de la libido, 1912]). Vol. 6 Tipos psi -
coldgicos (5 t.). Vol. 7 Dos escritos sobre psicologia analitica (4 t.). Vol. 8 La dindmica de lo inconscien -
te (20 t.). Vol. 9/1 Los arquetipos y lo inconsciente colectivo (13 t.). Vol. 9/2 Aion (1 t.). Vol. 10 Civilizacion

en transicion (25 t.). Vol. 11 Acerca de la psicologia de la religion occidental y de la religion oriental.

Religion occidental (9 t.). Religion oriental (7 t.). Vol. 12 Psicologia y alquimia (1 t.). Vol. 13 Estudios

sobre representaciones alquimicas (5 t.). Vol. 14/1 Mysterium coniunctionis I (1 t.). Vol. 14/2 Mysterium

coniunctionis II (1 t.). Vol. 15 Sobre el fenomeno del espiritu en el arte y en la ciencia (9 t.). Vol. 16 La

prdctica de la psicoterapia. Problemas generales de la psicoterapia (9 t.). Problemas especiales de la psi-

coterapia (3 t.). Vol. 17 El desarrollo de la personalidad (8 t.). Vol. 18/1 La vida simbdlica (3 t.;

Complementos a los vols. 1, 3, 4 de las O C). Vol. 18/2 La vida simbolica (Complementos a los vols. 5, 7-

17 de la O C). Vol. 19 Bibliografia.Vol. 20 Indices generales de la Obra Completa. B) SEMINARIOS. C)

A UTOBIOGRAFIA. D) EPISTOLARIO. E) ENTREVISTAS.
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José M. Sevilla

(11]

VICO Y ORTEGA, ARQUITECTOS DE LA RAZON NARRATIVA

Que la imperante razén abstracta y pura debia dejar paso a la emer-
gente razodn historica fue algo ejemplarmente vislumbrado por Ortega,
quien ademas reclamd la dimension narrativa de esta razon. Algo que, por
otro lado, meritoriamente ya habfa advertido Giambattista Vico un par de
siglos antes, esforzandose por desplazar el eje de la filosoffa hacia la con-
cienciacion de la propia razon historica. Como después harfa Ortega
(Historia como sistema, Goethe sin Weimar, Aurora de la razon histdrica,
etc.), también Vico (Scienza nuova) concibid que el hombre en vez de tener
naturaleza (sustancia) lo que tiene es historia. Ante un reductivo concepto
de “razon”, Vico destaca la operatividad de esa razo6n histdrica, a la que
identifica en uno de sus principales aspectos como razon narrativa. Son
significativos los paragrafos 311 y 349 de la Scienza Nuova (ed. 1744)
donde se explica que el hombre es quien ha hecho su propio mundo (huma-
no) y que por tanto puede conocerlo (tener verdadera ciencia); pero, alin
mas, que la razon se ha realizado igualmente en el mismo proceso, por lo
que ella puede obtener verdadero conocimiento de si misma solamente ras-
treando su propio desarrollo, es decir, narrando su propia historia. Nada es
mas verdadero —venia a decirnos el insigne napolitano— que aquello que el
hombre se narra a si mismo, “ya que, cuando se da el caso de que quien
hace las cosas es el mismo que narra, la historia no puede ser mas cierta”.
Nadie, en verdad, cobijado bajo la seguridad de una Razdon Abstracta,
habria hecho caso a quien, en un siglo de espiritu cartesiano, propugnaba el
orden de la razdon en linea con la historia y con la narracion: razonar es
hacer y relatar®.

En las concepciones de Vico y de Ortega hay evidentes rasgos que
delatan un innegable parentesco. Visto al por mayor, ambos coinciden en la
concepcidn basica acerca del hombre y de la historia y en su critica a la razon
abstracta (para uno encarnada en el cartesianismo y para el otro en el idea-
lismo); ambos son filosofos de la crisis, cuya razon introducen en la con-

2 Cfr. nuestro volumen Ragione narrativa e ragione storica. (Una prospettiva vichiana su Ortega y
Gasset), cit., especialmente el cap. 4. Véase un desarrollo de todos los temas planteados en este articulo
en nuestros trabajos ya citados “Vico y Ortega. Razdn narrativa y razon historica”, en E. HIDALGO, M.
MARASSI, J.M. SEVILLA, J. VILLALOBOS (EDS.), Pensar para el nuevo siglo. Giambattista Vico y la cultu -
ra europea; “Universalismo fantastico: ragione poetica e ragione narrativa”, en Il sapere poetico e gli uni -
versali fantasticiyy “La lingua con cui parla la storia...”, en Il Pensiero. El presente articulo constituye
un precipitado de lo ampliamente expuesto y argumentado en dichos trabajos.
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ciencia filosofante; ambos son manantiales de donde fluye una apertura dis-
cursiva que despliega a la razdn historica. Para ambos pensadores historicis-
tas el hombre es la capacidad de hacerse a si mismo, tal que, en cada
época, esta potencialidad o capacidad se halla en directa conexién con lo que
ha heredado de la historia: es decir, de lo que ha hecho y, por tanto, de lo que
ha sido. El hombre, como nos recordara Ortega, no s6lo tfiene pasado, sino
que ademas lo contiene (pasado que sigue estando en nosotros constitutivo y
vivaz, como tal pasado). “El hombre no es natural — no tiene naturaleza, no
esta adscrito a un ser fijo, es... infinito en posibilidades”; “el hombre no tiene
naturaleza, en lugar de ello tiene historia”, todo en él es cambio y movi-
miento, diversidad, alteridad y variabilidad: “...el hombre no tiene naturale-
za: nada en €l es invariable. En vez de naturaleza tiene historia, que es lo que
no tiene ninguna otra criatura”, reitera con frecuencia Ortega. La historia es
la “naturaleza” (“nascimento” dice Vico identificando ambos términos) del
hombre, el modo de ser propio a una realidad que es variacion en vez de “sus-
tancia”. De tal manera que, para descubrir el “auténtico ser”” del hombre (“es
lo que le ha pasado, lo que ha hecho™), resulta menester ademas de averiguar
la serie y los estadios de la dialéctica de sus experiencias, discernir cual sea
el nexo entre los hechos, la hilazon del “porqué” o el vinculo radical en lo
cambiante; o sea, es necesario averiguar su propia razon semdntica, lo cual
solo es posible advirtiéndola en su dimension de razén narrativa.

Aqui radica la centralidad de la perspectiva que otras veces denomi-
namos “historicista antropoldgica” tanto en Vico como en Ortega: que la his-
toria es ocupacion humana, y que el hombre es preocupacion de la historia.
Mas, aquel que se ocupa de la historia y es preocupacion de ésta también la
narra, porque sin narraciéon no hay ejecucion (el viquiano “farsi”’) ni hay
tampoco comprension (el vinculo de il certo-il vero). Tenemos conciencia
historica fundamentalmente porque hablamos de nosotros como seres histo-
ricos, porque el hombre habla como historia (de ahf que podamos llegar a
entender “la lengua que habla la historia ideal eterna”, como dira Vico). En
la misma medida, desde la razon histdrica hablamos del mundo y de lo que
somos porque lo narramos, porque somos ejecutivos de la razon narrativa.
La razdn historica no acepta nada como mero hecho, sino que —conforme
acierta a exponer Ortega— fluidifica todo hecho en el fieri del que proviene.
Es decir, no acepta el hecho como algo dado, como mero datum, sino que “ve
como se hace el hecho” (su relato o narracidon, su modo de hacerse, el farsi ).
Desde este punto de vista, Vico nos muestra la razén como “razéon narrati-
va”, y la historia, desde sus origenes miticos, como vera narratio (la mito-
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logfa es una narracion verdadera, un relato verdadero, “hablar verdadero”).
También Ortega apuntala con su peculiar trazo argumentativo esta perspecti-
va narrativista: “la razon —dice en el pentltimo capitulo de Historia como sis -
tema— consiste en una narracion. [...]. La vida s6lo se vuelve un poco trans-
parente ante la razon historica”. {Como logramos entender algo humano, un
hecho acontecido antes ininteligible? Porque lo narramos. Esa misma pers-
pectiva cotidiana impele a la obligacion ontoldgica de ejecutar la razon his-
torica, una operacion intelectual que no es mas que “la simplisima de narrar
unos acontecimientos”; de donde se deduce de manera incuestionable que:
“La razoén historica que no consiste en inducir ni en deducir, sino lisamente
en narrar, es la Ginica capaz de entender las realidades humanas, porque las
contexturas de éstas es ser historicas, es historicidad”.

La historia no es algo ajeno a nosotros, sino més bien nuestro cons-
titutivo ontoldgico, es nuestra razon, nuestro porqué. De ahi que Ortega cen-
tre el proyecto de la Historiologia en la necesidad de que la historia se deci-
da a “explicar todo”, a “dar la razdn”, a transparentar el porqué de s{ misma.
La historia es razon narrativa, una narracion que explica o una explicacion
consistente en narrar. En este sentido orteguiano entendemos que para Vico
quien lee la “Ciencia Nueva” se narra a si mismo su propia historia, al rela-
tarse aquello que el hombre (y por tanto implicando también al “lector”) ha
hecho y por lo que ha llegado a ser el mismo lector.

La razon para Vico es razdn “narrativa” e historica (reflexiva —filo-
soffa— y etimologia —filologfa—) y, en consonancia, la metafisica de la Scienza
Nuova es “metafisica historica”. De hecho, para Vico la historia es como una
lengua; y para Ortega “como una gigantesca etimologfa”. Y en ambos auto-
res la “etimologia” es en concreto (“certo”, filologia para Vico) lo que en
abstracto (“vero”, filosofia) se dice “razodn historica”. Desde la perspectiva
de la filosoffa, la etimologia es razodn historica; desde la de la historia-filolo-
gia la razon historica es etimologia. Ambas constituyen dos perspectivas de
lo mismo. Por tanto, la historia —la etimologia— es la disciplina que nos acier-
ta a descubrir la verdad de lo que el hombre es (ser historico, “animal eti-
moldgico”) identificada con lo que éste hace. El hombre no s6lo narra la his-
toria por relatarla, sino porque ademéas quiere y debe comprenderla. Y com-
prender es, seglin Ortega, “sustituir la infinidad de los fendmenos por un
repertorio finito de ideas”; o, dicho conforme a Vico, simplificar las certezas
en lo verdadero.

Es una razon narrativa la encargada de mostrar la verdad historica.
Conociendo —como dice Ortega— la “estructura esencial de la historia”, su
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razdn o idealidad, se puede entonces narrar las historias. Eso es justamente
lo que propone Vico en el paragrafo 349 de su Scienza nuova. Para €l, la
razon narrativa (que es razon historica) conjuga desde la narracion la diver-
sidad y la individualidad de lo concreto, “las historias de todas las naciones”,
con la idealidad que se narra como proceso. La “historia ideal eterna” de
Vico juega el papel de esa estructura esencial de la historia que en cierto
momento demanda Ortega como “metahistoria”, el orden de la razon, ‘ideal’,
que nos permite narrar el transcurso de las historias particulares.

Como hemos dicho, el hombre lo que tiene es historia; porque histo-
ria es el modo ontoldgico de este ser cuya constitucion es “movilidad y cam-
bio”. Por eso, al igual que en su momento se percatara licidamente el genio
napolitano, también para Ortega la razdon pura —para la que el hombre ha sido
siempre un “perfecto desconocido”— no podra entender jamas al hombre. Y
por ese motivo primordial, la razdn pura tiene que dejar paso a “una razon
narrativa”: “Y esa razOn narrativa es ‘la razon historica’”. Esta arquitectura
historizante de la razon narrativa, que delinean Vico y Ortega, debe asumir-
se como sede en el despliegue del humanismo filoséfico emergente en nues-
tra época, y como prolegdmeno de una critica de la razon problematica®.

% Cfr. nuestro ya citado “Para una critica de la razén problemética”, en Er. Revista de Filosofia.
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11
DE AUTORES Y AUTORIAS

[12]
CINCO SEMBLANZAS (BRUNO, ERASMO, DILTHEY, CROCE, ORTEGA)

Giordano Bruno, devoto del infinito

El 17 de febrero de 1600, tras un proceso inquisitorial de ocho afos,
era ejecutado en el romano Campo dei Fiori el filésofo Giornado Bruno.
Acusado de herejia impenitente y pertinaz, quien habfa defendido el libre
entendimiento y la autonomia filosofica, fue devorado por las llamas del
dogmatismo y la intolerancia tras negarse a la exigencia de una abjuracion
incondicional, que implicaba no sdlo tesis heréticas (que Bruno se habia
declarado dispuesto a abjurar) sino la renuncia completa a su pensamiento
filosofico y cosmoldgico (que Bruno reafirmo6 hasta el final). Viendo tam-
bién sus libros condenados al fuego, el nolano llevd su coherencia y digni-
dad de filésofo soberano al limite moral de no contradecirse para salvar su
vida, pretendiendo hasta el final explicar y discutir sus razones filosoficas
con el Tribunal del Santo Oficio. El naturalismo metafisico de Bruno era su
verdadera religion, y sin duda optd por ser martir de ella. No significa esto
menos o mas que la doblegacién ante la tortura y los veintisiete afios de
cadena perpetua que sufriera Campanella (por su naturalismo teol6gico-poli-
tico) acusado de herejia y conspiracion, o, posteriormente, que la humillan-
te abjuracion del viejo Galileo. Hay épocas en las que pensar se convierte en
un acto de heroismo.

La vida Bruno estuvo indisolublemente unida a la coherencia con su
pensamiento. Habiendo ingresado en la orden dominica a los quince ahos
pronto fue asaltado por dudas religiosas, y —s6lo un afio més tarde de recibir
el grado de doctor en teologia— en 1576 hubo de fugarse tras serle abiertos
dos procesos. Durante dieciséis afios establecid su refugio en diversas ciuda-
des de Francia, Inglaterra y Alemania en donde profes6 y expuso publica-
mente sus doctrinas y dio a la imprenta sus obras, hasta volver a Venecia de
la mano del protector Mocenigo, interesado por la magia, que seria a la pos-
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tre quien le entregase a la Inquisicion. Allf donde el vehemente Bruno expo-
nia y discutia levantaba tanta admiracién como odio. A su discurso contra la
vanidad de los doctos aristotélicos y escolasticos, tanto como contra la igno-
rancia de protestantes y catolicos, no eran ajenas la hostilidad y la blasfemia,
que herfa vanidades y propiciaba contraataques.

Es en tiempos dificiles en los que se gestan los espiritus indomitos y
rebeldes, como Bruno. Por més que persistan en s{ mismas las conservadoras
creencias, siempre son desaposentadas por el impetu de las ideas, como nos
ensehara Ortega. Las ruinosas murallas del pensamiento escolastico, reforza-
das por el afanado contrarreformismo, eran azotadas por “el feroz viento de la
razOn” —en metafora platonica de Patrizi—, que desde el siglo XV soplaba con
el humanismo, el naturalismo filosofico, la especulacidon metafisica neoplato-
nista y la vision de la nueva cosmologia, arreciando en el siglo XVIL.
Inspiraciones amalgamadas por el talento bruniano en una marafa especulati-
va tan inquietante para mentes estancas como atractiva para el “furor heroico”
(a decir de Bruno: el impetu racional que sblo se satisface con la comprension
del infinito, que permite al hombre su més alta naturaleza divina).

Parece de justicia admitir que el reconocido “giro copernicano” en la
investigacion cientifica lo fue tanto por la “hipotesis astronomica” presentada
por el propio cosmdgrafo polaco, cuanto por el revolucionario alcance que ésta
tiene en las correcciones de Kepler, o en la investigacion cientifica de Galileo,
o en la ontologfa cosmologica de Bruno. La “subversion” radical de la nueva
cosmovision —usando una expresion de Eugenio Garin— suscita los grandes
entusiasmos de Bruno. No parece que se haya medido alin en toda su dimen-
sion la gran influencia que las nuevas visiones filosofico-metafisicas ejercie-
ron en la “revolucion copernicana”, de tal modo que si bien buena parte del
pensamiento bruniano serfa incomprensible sin su invocado Copérnico
(“venerable ingenio que el siglo oscuro no afectd”), también sin aquél, como
se muestra con Kepler, dificilmente se concebirfan algunas perspectivas gene-
rales de la ciencia en el siglo X VII: la nueva “vision” de los cielos arrastra tam-
bién una nueva vision del hombre, y una filosoffa que rechaza el dogmatismo
escolastico abriendo un nuevo modo de aproximacion a la naturaleza. Y ade-
mas, una ontologia de la unidad y la multiplicidad, que daba una nueva forma
al problema de la relacion entre lo uno y lo diverso arrastrado desde Platon.

Inmerso en este ambiente, sustituyd Bruno la concepcidn geocéntrica
por la heliocéntrica y de ésta —por pura exigencia racional— saltd audazmente
al descentralismo: el sistema solar es uno mas entre los innumerables del espa-
cio infinito, y en cuanto tal no hay centro; en la infinita magnitud del cosmos
no existe el “arriba” o “abajo”, ni las “esferas”, sino el continuo, ni tampoco
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un @ltimo cielo. Serfa como poner limites al infinito universo de un Dios infi-
nito. Y en el infinito, los contrarios se identifican (la coincidentia oppositorum
de Cusa).

Afirmando un Gnico e infinito universo y la existencia de innumera-
bles mundos dentro de €l, la perspicacia imaginativa de Bruno sobrepasaba
la “hipotesis” copernicana. Mas que una compleja doctrina cientifica lo que
aventuraba era una resplandeciente, abierta y libre cosmovision: un universo
descentralizado e infinito, inico pero poblado de innumerables mundos (y
habitados), absoluto e imperecedero y eterno..., en definitiva, con todos los
atributos de lo divino; vivo y automoviente; inmenso y llenando todos los
espacios posibles; un universo homogéneo, con cada cada cuerpo celeste —y
asf la Tierra— dotado del principio del movimiento y de alma (panpsiquismo).
Un Todo animado por un alma tnica (todo en uno y lo uno en toda cosa);
sagrado, porque su esencia es Dios (logos universal), y en cuanto indistinto
con &l inmortal (Ginica e imperecedera es tanto la materia como la forma sus-
tancial); asumiéndose, en consecuencia, que la naturaleza misma se identifi-
ca con Dios —aunque se distinguen en concepto—, y suscribiéndose con ello
una concepciodn panteista o, al menos, una suerte de radical panenteismo.

Como en el crisol de un alquimista, el concepto de la metafisica
monista de Bruno (Sobre la causa, principio y uno, 1584) —que halla sus fer-
mentos en el pensamiento de los presocraticos, el simbolismo numérico neo-
pitagdrico, la ontologia plotiniana, el hermetismo, el neoplatonismo del cusa-
no y el heliocentrismo copernicano— se funde con su representacion cosmo-
16gica (Sobre el infinito, universo y los mundos, 1584), aspirando a crear una
filosoffa viva y “verdadera”, animada por la devocion adoradora hacia lo infi-
nito, exaltado liricamente en sus obras, a la par que un entusiasmo mistico-
religioso, dionisfaco, por la naturaleza. Una doctrina que predic6 como un
nuevo evangelio naturalista, arremetiendo contra la vanidad de los intelectos
peripatéticos y contra la ignorancia temerosa que achacara a los doctos reli-
giosos, fuesen catdlicos o reformistas, cuya tarea consideraba que debia ser
simplemente de caracter moral'.

Pero la religion de la Naturaleza, que lo separaba de la teologia tefs-
ta, lo alejaba también por igual del riguroso método cientifico. Su impacien-
cia ante la nueva vision del universo era tan grande como su devocion por el
infinito. Ciertamente el nolano tenia prisa por la verdad, de ahf su predilec-
cion por el arte luliano de la memoria, por la magia y el animismo, mas que

! Recuérdense sus dialogos La cena de las cenizas (1584), Expulsion de la bestia triunfante (1584),
Cdbala del caballo Pegaso (1585) y Los Heroicos Furores (1585). N.B. Ed. Dig.: Queremos reconocer las
deudas de la presente semblanza —parca en citaciones— con los estudios de N. Badaloni, A.J. Cappelletti, M.
Ciliberto, E. Garin, M. A. Granada, A. Ingegno, A. Vassallo y F. A. Yates.
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por la progresiva y dedicada investigacion cientifica. Y sin embargo, fue el ver-
dadero heraldo de la moderna concepcion del universo, desentrainandola desde
la antigiedad. Partiendo de premisas tradicionales y medievales habia destrui-
do la imagen medieval del universo fisico y todas las representaciones unidas
a ella. Fue Bruno quien desatd las amarras del Motor Inmovil y desplego velas
a una pluralidad de mundos embarcados en un Gnico e infinito universo; quien
se enorgullecia de haber “traspasado los limites del mundo”, de abrir los claus-
tros de la verdad y desvelar la oculta naturaleza. Si Copérnico habia expresado
matematicamente lo “que enunciara en voz baja” el divino Nicolas de Cusa en
su Docta ignorancia (aunque el polaco se hubiese dedicado mas al estudio
matematico que al de la naturaleza, con su negativa expresa en el De revolutio -
nibus 1,viii a enfrentarse con el problema del infinito dejandolo “en manos de
los naturalistas”), Bruno se encargd de gritarlo a un mundo sordo a la verdad.

Erasmo y la sabiduria proverbial: elogio del adagio

Coinciden la retorica culta y la sabiduria vulgar, ademas de que en
sus contexturas vitales son inventivas y poéticas, en que —como nos ensefa-
ran Vives, Erasmo o Vico- en ellas la facultad basica es el ingenio. No es éste
sOlo un caracter de hombres despiertos e inventivos, sino también la caracte-
ristica de una mentalidad comiin, de un saber popular’. Curiosamente, ambas
dimensiones de tan determinante facultad humana desembocan en la forma
cultivada de la sentencia.

El adagio, proverbio o paremia, y el popular refran, constituyen trozos
de sabiduria poética que con desdén hacia la epocalidad conforman buena parte
del almacén de las experiencias historicas. Un rico refranero da cuenta de la alta
sabiduria de un pueblo. Mas, el adagio es el modo en que el decir agudo se con-
densa poéticamente en una frase que, con el estilo propio de la eficacia expresi-
va y del recurso argumental, concentra un conocimiento profundo de algiin
aspecto del mundo o algfin consejo para la vida practica; sin menosprecio de su
valor retorico como instrumento para la persuasion o de su utilidad hermenéuti-
ca para la comprension filosofica (ya Aristoteles habfa advertido en este género
vestigios de la “antigua filosoffa). En cualquier caso, el adagio, como la maxima

% Si bien en esta aplicacion parezca estar en contra la propia concepcion de Vives, si nos atenemos al capi-
tulo I de Introductio ad Sapientiam (1524), donde se dice que: “Verdaderamente el pueblo es el gran maes-
tro del error” (I, 4). No hace falta, en cambio, reinterpretar la concepcion de Vico al respecto, expuesta
positivamente en su Scienza nuova (1744).
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y otras variedades del género de la sentencia, recoge un saber experiencial del
limite de la propia experiencia, que se nos ofrece destilado en esos dichos con
vocacion ensefiante o normativa 0til para la conducta humana. El valor de los
paremios guarda en su naturaleza poética y eficacia simbdlica la forma estilisti-
ca de la aquilatacion: “retinen la brevedad, la sentencia y la metafora”, y como
notas definitorias el prestigio y la originalidad, como dira Erasmo de Rotterdam
(1467-1536), quien en sus “Prolegdbmenos” a los Millares de Adagios apunta que
“es un dicho conocido que se distingue por cierta ingeniosa originalidad”. Se
diferencia, asi, éste de otras figuras proverbiales (apdlogos, sentencias, apoteg-
mas, dichos equivocos...) en reunir conjuntamente las cualidades de caracter
experiencial, embellecimiento poético y ser expresion sapiencial.

La utilidad del adagio resulta manifiesta desde la antigiiedad, y es
sabido que la paremiologfa tuvo auge durante el Renacimiento como cultivo
y colecciodn de estas formas de sabidurfa practica. De entre muchos, ha sido
Erasmo quizé el humanista que mas exaltara su valor como fuente de cono-
cimiento y a la vez de orientacion moral y politica. Sus Adagiorum Chiliades,
compendio —como auténtica obra abierta crecid y evoluciond con el autor
hasta su muerte— que glosa 4151 proverbios a partir de su Adagiorum
Collectanea (Paris, 1500), fue una de las obras mas leidas en su tiempo y
difundidas bajo Carlos V en Espafa (donde las doctrinas erasmistas se exten-
dieron con profusion)’, recogiéndose en algunos las ideas politicas, morales
y teolodgicas de Erasmo, reflejo de su compromiso ante la época.

De todo ello se da buena cuenta en una reciente seleccion* de lo que
fuera probablemente la primera coleccidon de ensayos politico-morales de la
edad moderna. Ramon Puig de la Bellacasa nos ofrece una cuidada edicion de
los adagios politicos y de la teorfa paremiografica de los Prolegomena,que no
desmerece tampoco en las presentaciones ni en los apéndices. Un bellisimo
libro de generosos margenes en las paginas y un grato homenaje en este V cen-
tenario de los Adagios,que sin duda agradarfa al propio Erasmo, cuya pasion
por la revolucion que significara la imprenta es notoria. Una obra que consti-
tuye una preciosa contribucion en la linea del humanismo retérico-ingenioso.

3 Espaia fue, en el siglo XVI, el primer pafs en tener una traduccion de Los Silenos de Alcibiades; y en

1520 se publico en Sevilla la traduccion del Dulce bellum inexpertis.

4 ERASMO DE ROTTERDAM, Adagios del poder y de la guerra y teoria del adagio, edicion, traduccion y pre-

sentacion de R. Puig de la Bellacasa, Ed. Pre-textos (en coedicion con la Generalitat Valenciana), Valencia,

2000. Contiene: I (La teorfa del adagio): Prolegomenos . 11 (La filosofia de Erasmo): Los Silenos de

Alcibiades . I (Propedéutica y deberes del poder): Para rey o para necio se nace 'y Haz honor a Esparta,

la suerte te la otorgo . IV (Contra la violencia econdmica y la guerra): Exigirle el tributo a un muerto'y La

guerm atrae a quienes no la han vivido . V (Satira del poder y desengano de la politica): El escarabajo ace -
cha al dguila y Como las verrugas se pegan a los ojos .
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Dilthey, critico de la razon historica historica. Dilthey ha abierto en la historia de las ideas el camino por el que
emerge la gran idea, la idea de la vida (“Leben’). Su gran intuicion es la “vida
La suerte de un fildsofo depende de la historia. Tarde o temprano, ésta espiritual” como realidad fundamental, como fondo y tema de la filosoffa. Y
justifica lo valioso de un pensamiento que haya logrado perdurar al tiempo. Ya con ella, la revalorizacion de lo individual (pensar la constitucion de los indi-
. lo dijo el ilustre Diderot con alguna vanidad de moderno: “la posteridad, para viduos y su interaccion social), la comprension de lo singular, la centralidad s
g el filosofo, es el otro mundo del hombre religioso”. Mas es cierto que la justi- de las experiencia de vida, la configuracion de lo historico: novedosas preci- g
Tﬁ cia de la historia, la historiodicea, establece el verdadero firmamento donde brillan, pitaciones que sedimentan a la hermenéutica en cuanto “disciplina de la com- $
w _? con mayor o menor fulgor y a mas o menos distania de nosotros, los astros que prension de manifestaciones de la vida™. % 5
:v;' g marcan las orbitas de nuestras vidas humanas, como entendimientos ejes sobre La hermenéutica diltheyana es, pues, el método de la comprension; "% %
'g‘; E los que éstas revolucionan. Hay autores de fama —renombrados y citados hasta pero también su empresa de fundacion de las ciencias humanas. Si la “viven- % ;
Ezé E la saciedad tanto por el fervor de los ac6litos como por la ignorancia de los pedan- cia” (la experiencia interna) y el “comprender” son los procesos fundamen- z s
8% tes— que son como estrellas fugaces, de efimera brillantez. Y hay otro orden de tales en que nos viene dado el mundo del espiritu, también fundan la posibi- g8
g Z autores, la de los que hacen honor al nombre de “auctor”’ (el creador, el que lidad de una ciencia de la experiencia de este mundo y permiten la interpre - g ;
E; hace y aumenta), los cuales son a la filosofia como el verdadero “poeta” lo es tacion (comprension técnica). Lo espiritual, mas all4 de lo psiquico, lo inter- § g
5 é a la poesfa. Solo estos autores escapan a la herrumbre del tiempo y logran el no expresado en lo externo, incluso como espiritu de una época, es la expre- Q%
2 laurel de la memoria. Pero no todos los aumentadores son objeto inmediato de sidn objetiva del vivir humano, la cual puede ser captada —como sentido y 2
% E reconocimiento. En la historia hay autores de efecto retardado, en quienes no significado— en el comprender. La hermenéutica diltheyana, mas all4 del f g
£ ,% es la obra innovadora la espoleta que enciende en el acto una luminosidad positivo pero recortado juicio que le mereciera a Gadamer, constituye el parte %%
S endiosadora, sino que aquélla resulta espiritu fundacional de ideas y nuevas fundacional de las ciencias del espiritu, y —como percibiera Ortega— otro o g
$ E visiones sembradas en el porvenir. A esta larga estirpe heroica de pensadores modo de concebir el pensar descentrando a la razon pura. g_ i
%E eclipsados por lo futuro pertenece Wilhelm Dilthey (1833-1911). Pensador contracorriente en su idea central, su larga vida estuvo i 5
é 3 (Como comprender verdaderamente las renovadoras propuestas her - dedicada a ir conceptualizando aspectos de su vision juvenil, a desplegar la g g
= % menéuticas de Ortega, Heidegger, Gadamer, Ricoeur, Ritter, Poggeler, y tan- labor de una “investigacion historica con sentido filosofico” y dotar de fun- %’ §
Eg tos otros, frente al cientificismo moderno (el mismo que provocara la esci- damentacion y método a las ciencias del espiritu. Este, su real programa, no E;
3z sion entre las ciencias humanas y las naturales) o frente al intelectualismo era una suerte (otra mas) de “filosofia de la historia”, sino la historia que &5
E ‘; metamorfico, sin las sugerencias de Dilthey? ; Como hablar del historicismo, llega a ser s{ misma, la historia como plenitud cientifica. Ortega, su gran des- &3
8= de las humanidades, de las filosofias de la vida o de la cultura, o de la her- cubridor —para el mundo hispano, antes de que lo apreciasen realmente los = -
&% menéutica, por ejemplo, sin revivir a Dilthey? ; Y quién es Dilthey? Por decir mismos alemanes—, dijo en 1934 que Dilthey “es el filosofo méas importante g7
.=§ g mucho en poco: el hombre que obliga la filosoffa a la vivencia y a la com - de la segunda mitad del siglo XIX”. Y sin embargo su desvelamiento ha sido £ £
f % prensidn (y por ende a la vivencia del comprender); que fundamenta la vali- lento y fatigoso hasta nuestros dias. Mas que propiamente, ha venido deter- £ %
o dez de las “ciencias humanas”, distinguiéndolas de las “ciencias de la natu- minado por el devenir mismo de las tendencias que el pensamiento ha segui- % §
= Z? raleza”, reivindicando para aquéllas su propio estatuto epistémico; que nos do en estos Gltimos tiempos posmetafisicos, modos de pensar que tienen en ¥ '
% descubre la verdadera realidad humana en el mundo historico y las emergen- Dilthey un carédcter fundacional, como lo poseen la hermenéutica filosofica, 2
< cias de la conciencia y de la razon historicas; y que nos restituye el pensa- el historicismo problematico-critico, la “historia de las ideas”, o las filoso- >
miento a la vida y a la capacidad de comprender e interpretar lo que somos, ffas de la experiencia humana, que hacen que la historia se reabra al volver a
cdomo y por qué. Su gran descubrimiento fue el pensamiento historico, la his- sf misma (y sobre si misma), pensando la vida y su enraizamiento historico.
toria entendida como ciencias de lo humano, como ciencias humanas, dota- Ya en 1927 habia dicho Heidegger en Ser y Tiempo que para entender la pro-
bles (al igual que las naturales) de un fundamento propio elevandolas a razon fundidad del pensamiento diltheyano era necesario un trato asiduo con todos
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sus escritos. De hecho, el mismo Heidegger afirmd —no exento de ironia— que
su obra estaba al servicio de la de Dilthey (aunque ciertamente éste le ofre-
ci6 la amplitud de horizonte historico en que el ontdlogo coloca todo filoso-
far). Y Gadamer le reconoce su meritoria validez en la historia del compren-
der y en el proceso de desarrollo de la hermenéutica.

Verdad que su obra no ha sido sistematica; pero es que, ciertamente
como dijera Ortega, Dilthey “no tuvo tiempo” para su obra, porque el tiempo
que tuvo no fue uno cualquiera, sino una época forjada en la creencia y el pen-
samiento opuestos a “la gran idea entrevista por Dilthey”. Mas el hombre que
se opone a su tiempo, como nos dirfa el madrilefo, pertenece a él y lo lleva den-
tro: no tuvo tiempo para su obra porque el que tuvo “fue puro contratiempo”.
Tal vez su Gnica obra, e inconclusa, como proyecto abierto o programa en pro-
ceso, fuera la Introduccion a las ciencias del espiritu (1883, resultado del tra-
bajo de 20 afios). Y junto aella el gran ejercicio de historia de las ideas que habia
sido su Vida de Schleiermacher (1870), e incluso Vida [vivencia] y poesia®. Lo
demas son ensayos intuitivos, apuntes programaticos, borradores, esbozos de
obras, ...,y estudios sobre Leibniz, Lessing, Goethe, Novalis, Horderlin, Hegel,
etc., una masa de escritos que ocupan veinte volimenes en sus Gesammelte
Schriften (1914-90, prevista la publicacion de treinta y dos voliimenes).

Sin verdad no hay historia, habia dicho Polibio. Sin historia no hay
verdad que valga, nos sugerira Dilthey. Gracias a €l se ha recompuesto una
direccion en la que la razén humana puede reconocerse a s misma en lo que

5 En lengua castellana, desde tiempo se ha tenido acceso a Dilthey, gracias a la promocion orteguiana y sobre
todo a la labor editora de Eugenio Imaz: Obras de Wilhelm Dilthey (10 vols., FCE, México, 1944-63).
Algunos importantes escritos han sido traducidos en otros casos, asi, p.e., la Introduccion a las ciencias del
espiritu, en version de Julian Marias para Revista de Occidente en 1956 (reimpr. Alianza 1986), o laCritica
de la razon historica, por Carlos Moya (Peninsula, Barcelona, 1985). Entre otras aportaciones hay que des-
tacar los textos que muy recientemente nos presenta Antonio Gomez Ramos, correspondientes a la Gltima
etapa diltheyana, la calificada “hermenéutica”. Con el titulo de Dos escritos sobre hermenéutica, la colec-
cion Agora de Ideas de la ed. Istmo (Madrid, 2000) nos ofrece una estupenda edicion bilingtie de dos textos
esenciales: “El surgimiento de la hermenéutica” (1897) —donde la razon narrativa relata la historia de 1a her-
menéutica desde Grecia hasta Schleiermacher— y “Esbozos para una critica de la razon historica” —que es un
bosquejo comprensivo de la teorfa del comprender (“Verstehen”)—, ademas de dos anejos. Aunque ya hubie-
sen sido recogidos por Imaz en el vol. VII de las Obras, y el segundo también por Moya en la edicion ante-
citada, es ésta una fluida version (que ademas permite su contrastacion) acompainada de interesantes recua-
dros explicativos, notas y prologo del mismo Goémez, que incluye como epilogo un actualizante ensayo de
Hans-Ulrich Lessing, uno de los mas destacados especialistas diltheyanos, titulado “Dilthey y la hermenéu-
tica”. Una pieza imprescindible para comprender el puzzle del pensamiento actual: mas atn, para aprehen-
der las claves del “comprender” e “interpretar” con las que vienen desplegandose las propuestas filosoficas
de nuestro tiempo, que, curiosamente, nos retrotraen al propio Dilthey como el gran sugeridor de ellas. Sobre
lo dicho basta con advertir, por ejemplo, la dimension contemporanea del historicismo “problematico y cri-
tico” italiano continuador de giro inaugurado por Dilthey (cfr. entre otros autores, v.g., GIUSEPPE
CACCIATORE: Vita e forma della scienza storica, Morano, Népoles, 1985; Storicismo problematico e metodo
critico, Guida, Néapoles, 1993; y L’etica dello storicismo, Milella, Lecce, 2000).
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hace y dice. Sobre esta linea abierta, persistimos hasta hoy, retornando y
avanzando sin clausuras. Ni Ortega, Heidegger, Ricoeur o Gadamer, ya que
han sido mencionados, han cerrado el circulo de este decir radicalmente
humano. Mal hermeneuta sera el que crea que puede o debe quedarse con la
Gltima palabra —sentencia Gadamer al final de su Verdad y método—. Amén.
Porque la concepcion de Dilthey, una “critica de la razon hermenéutica”
—podria decirse con H.-U. Lessing—, no s6lo no esta agotada sino en crecien-
te reapropiacion filosofica. Por lo pronto, €l inaugurd los prolegbmenos para
nuestra actual critica de la razon problematica.

La razon autobiografica de Benedetto Croce

Benedetto Croce (1866-1952) es, sin duda, una de las principales figu-
ras del pensamiento italiano contemporaneo. Su dimensioén como historiador,
filosofo y critico se extiende por una ingente obra y una diversificada escuela.
En Espana ha sido conocido principalmente por sus ideas estéticas (nos refe-
rimos al digno ejercicio metddico de la estética filosdfica, eclipsada hoy dia
por la fragmentacion disciplinar vigente). Sin embargo, Croce nos ha sido mas
desconocido como historiografo y filosofo; distincion que, refiriéndonos a él,
constituye casi una contrariedad, porque fueron justamente los problemas de
metodologia historica los que le obligaron a ejercitarse como filosofo.

Su método de pensamiento tendid siempre a la conjuncion entre his-
toria y filosoffa, al maridaje de ambas disciplinas. Por eso, tal vez, Croce
hallara tanta afinidad con la tradicion alemana, influido especialmente por el
hegelianismo. De hecho, resulta irremediable hablar de Croce sin relacionar-
lo con el neoidealismo y la filosofia del espiritu. En toda su produccidn inte-
lectual y cientifica, desde la critica literaria a la metodologia de la historio-
grafia o a la historiografia practica, lo que se ha conformado siempre pareja-
mente ha sido un método acorde a la investigacion historica-filosofica: un
método historico-critico.

A diferencia de otros neoidealistas, Croce mantuvo ciertas y notorias
divergencias con las posiciones del neohegelianismo (lo “vivo” y lo “muer-
to” de la filosoffa de Hegel) gracias a la absorcién del historicismo de
Giambattista Vico, compatriota que fue siempre objeto de su mayor interés y
al que dedico en 1911 una famosa monografia’. Gracias a esta conjuncion, el

$B. CROCE, La filosofia di Giambattista Vico, Laterza, Bari, 1981 (reimpr.).

77

‘A'TD P ered epezuome £ epesiacl [e)SIp UODIPH "SO0T ‘TOOT ‘ZOPUBUIA] BI[TAAS ‘A 950[@ 'SO0T ‘0TA IOS SSUONERSHSIAUL P ONUI) B

'S-79-€L798+] NESI "TOOT ‘RIS ‘(AL [9p BWILIIA "003[00)) SOUOIS] “PE ‘DHOSOJL] 2P SOUDL], "e][L

N 980

72




José M. Sevilla, Tramos de Filosofia, Ed. Kronos (Colecc. Minima del Civ), Sevilla, 2002. ISBN 84-86273-62-5.
© Centro de Investigaciones sobre Vico, 2005. ©José M. Sevilla Ferndndez, 2002, 2005. Edicién digital revisada y autorizada para el CI.V.

Tramos de Filosofia

historicismo idealista croceano pudo abrazar una dialéctica viva que, alejada
de los irracionalismos, podia sin embargo aprehender intuitivamente lo par-
ticular y concreto (en la estética, en la historia). As{, frente a cualquier pree-
minencia del pensamiento sobre la vida, o viceversa, se afirmaria el vinculo
de ambas realidades solidarias.

Un ejemplo practico de esta “vocacion” de hacer historia la encontra-
mos en sus Aportaciones a la critica de mi mismo (1915)’. No son confesiones
ni un diario. Antes bien, constituyen la narracion de su pensamiento historian-
do la propia vida; la historia de su mision intelectual, como una contribucion cri-
tica al trabajo habido y por venir. Eso es, digamoslo asf, pura biograffa (y nada
de pseudo-relato). ;Con cuanta razon acordarfa con su contemporaneo Ortega y
Gasset que el hombre més que biologia lo que tiene es biografia,o sea “histo-
ria”!' Y que, por tanto, toda biografia es autobiografia del hombre concreto; y, a
la inversa, toda autobiografia es ejercicio biogrdfico del hacer humano.

El propio Ortega reconocid en cierta ocasion que Croce era uno de
esos pensadores que habria convenido invitar a conferenciar en Espafa.
Eugenio Imaz, el ilustre transterrado e introductor de Dilthey en la cultura
hispana, dijo también —alla por los afios cincuenta— que el pensamiento espa-
fiol e hispano-americano habria asumido antes y mejor la recepcion del his-
toricismo diltheyano si hubiese prestado atencidn al historicismo —mas cerca-
no a nosotros, por italiano— de Croce. Ya que en ninguno de los dos casos fue
asi, al menos aprovechemos la celebracion de su quincuagésimo aniversario
para recorrer ese itinerario critico-historico de su desarrollo ético e intelec-
tual; aunque s6lo sea como pretexto para acercarnos a uno de los importantes
pensadores del pasado siglo y promotor del pensamiento viquiano.

Ortega y la generacion del cincuenta y seis

El hombre es un ser que tiene cosas que decir, y que dice incluso
cuando calla. Ello no exime de la dificultad hermenéutica a la hora de inter-
pretar los silencios, salvo que nos atengamos a las circunstancias y que con-
sideremos el horizonte de historicidad en el que se da ese decir ausente.

Esto antedicho es algo que se desprende de la teoria orteguiana —de
su teoria del decir—y que seria aplicable a una recta comprension del papel
plblico de Ortega. A estas alturas de la historia espafiola y después de casi
medio siglo de la muerte del pensador, pocos podran negar su indudable valia

7 B. CROCE, A portaciones a la critica de mi mismo, edicion de G. Galasso, Pre-Textos, Valencia, 2000.
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filosofica ni la decencia intelectual que mantuvo en relacion con la politica,
incluso con sus clamorosos silencios. Como intelectual pretendid ser apoliti-
co; como politico no pudo desprenderse de su intelectualidad. Como pensa-
dor hizo de la circunstancia (Espana) sustrato de su filosofar; como espafol
puso su pensamiento y talante liberal al servicio de su pais. En todos los
casos, Ortega ha sido y es un protagonista destacado de la vida cultural y civil
de Espana. Aunque, de vez en cuando, espurios intereses ideologicos o tintas
cargadas de resentimiento pretendan emborronar su imagen a costa de tor-
sionar la historia. Ciertamente, no han sido pocos los intentos por denostar
este protagonismo, no sdlo desde clericales posiciones antiorteguianas que,
alin en vida de Ortega y a raiz de su muerte, se dieron desde el régimen fran-
quista, sino también de aquellos que en los altimos tiempos han imaginado
un Ortega rendido al franquismo e instrumentalizado en manos de él.

Ante esta tesitura se hace perentorio esclarecer hechos y ordenar
ideas. Y a ese vindicativo ejercicio se ha dedicado el profesor José Luis
Abellan en una reciente obra®, intentando contribuir a “recuperar el protago-
nismo de Ortega en todo su esplendor”. Aunque no exento de sentimentalis-
mo, pero tampoco de argumentos histdricos y de documentacidon anejada, su
obra contiene dos libros diferentes en uno, ambos de interés para un mejor
conocimiento de la historia espafiola contemporanea. El primero, reivindica la
importancia del fildsofo madrilefo (frente al topico de que fuese s6lo un escri-
tor brillante), desvela su protagonismo historico y viene a “hacer justicia al
filosofo en una etapa particularmente polémica y conflictiva de su vida”: la de
su regreso a Espafia en 1945 tras su exilio y la década del exilio interior sufri-
do hasta su muerte. Pero atin mas, Abellan incide en la influencia que Ortega
ejerce en el nacimiento y caracterizacion de la generacion de 1956 (“con clara
conciencia critica respecto del régimen franquista”) y con ello en losorigenes
de la “transicion” democratica espanola (de 1955 a 1975). Para tal mostracion
el recurso historico mas apropiado es la biograffa; la biografia orteguiana
como argumento raciovital de reconstruccion historica. Desvelar, asf, la gené-
tica de una vida al servicio del pensamiento, pero también el proceso de con-
figuracion de un proyecto de cultura y de civilidad.

El segundo libro introspectivo de Abellan, fruto de “la obligacion
moral” de escribirlo, reivindica el frecuentemente (y, segn parece, cons-
cientemente) olvidado papel de la generacion de 1956 como constitutiva de
la transicion democratica. En este caso, el recurso es la propia autobiografia
del historiador, que es parte implicada en la historia narrada. El punto de

8 J.L. ABELLAN, O rtega y Gasset y los origenes de la transicion democrdtica, Espasa-Calpe, Madrid, 2000.
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inflexion de ambos libros es, justamente, la muerte de Ortega: la influencia
que este acontecimiento tuvo como agitacidon de las conciencias (y no sodlo
universitarias) de aquella primera generacidon que no habia participado en la
contienda civil, y que se hizo expresa en el desafio universitario de 1956 al
Régimen, germen de la ulterior oposicion politica interna. Una generacion
que ha sido “marginada” por la siguiente, que habria de ser la que llegara al
poder en democracia.

En la biografia de Ortega se sopesa el conjunto de su vida y no solo
una parte de ella, ademés de situarla en unas justas coordenadas intelectuales.
Es posible que Ortega se hubiese equivocado al volver a Espana en 1945 en
vez de optar —como tantos— por quedarse en el exilio. Homo sum, homini nihil
alienum puto. Solo la completud de una trayectoria historico-vital puede acla-
rarnos lo que es un destino. Y el destino de un intelectual como Ortega fue
siempre Espafa: como problema de su teorizar, como “circunstancia” de su
yo, y como suelo y lengua de su pensar. As{ dird Ortega: “toda mi obra y toda
mi vida han sido servicio de Espafa. Y esto es una verdad inconmovible, aun-
que objetivamente resultase que yo no habia servido de nada”. A ella conci-
bid siempre que debia prestar sus servicios como intelectual y no como poli-
tico, aunque la realidad le hiciera zigzaguear entre ambas posiciones.

Resulta triste tener que recurrir a repasar el curriculum filosofico de
Ortega para sancionar que éste estd reconocido internacionalmente como
nuestro mayor fildésofo, quien ha disputado polémicamente a Heidegger “la
prioridad de la filosoffa europea”; e igualmente triste resulta el tener que
esgrimir su pedigree socio-politico para justificar la denominada “década
ominosa”. Su condicion de “acatdlico” (o “disidente” religioso, pero no anti-
clerical), critico de la Restauracion, liberalista y activo republicano, proximo
al socialismo fabiano (fruto de sus doce anos de amistad con Maeztu, que ter-
mind cuando éste empezd a derivar hacia otras posiciones conservadoras), su
ideal de transformar Espana a base de extender la educacion y la cultura (la
“Pedagogia social como politica”) como pilares de la libertad y la democra-
cia, etc. etc. etc. Y, no se olvide, su europeismo militante’, que tanto habria
de influir en su decisidon de retornar a Europa (antes que a Espafia) dejando
la Argentina, donde desde 1939 hasta 1942 sufrid un calvario existencial y un
auténtico destierro agravado por la hostilidad social y académica y las penu-
rias econdmicas. Una decision que fue tomada por el exilio republicano
como una “verdadera traicion” y una “grave desercion”.

® Un texto esencial de Ortega al respecto es su conferencia De Europa meditatio quaedam (1949). Cfr. nues-
tro articulo “Ortega y Gasset y la idea de Europa”, en Revista de Estudios Orteguianos, 3, 2001, pp. 77-111
(una version mas extensa y desarrollada en el cap. 5 de Ragione narrativa e ragione storica, ya citado).
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Ya en Espafia intentd hacer posible su vida dentro de la circunstan -
cia espanola, de la forma que le era propia y que €l sabia: generando cultu-
ra. Aunque ante el muro franquista pronto se supo fracasado. Viajo algunos
afos por Alemania conferenciando; y, siempre durante la Gltima década,
mantuvo su domicilio lisboeta. Su decepcion, somatizada en continuas
depresiones, le llevd a reprocharle a Julian Marias —cuando para demostrar
la salud de la cultura espafola escribid ingenuamente que Ortega estd en
Espaiia—“loque yo he hecho esintentar estar en Espaia. Este intento habia
fracasado...”". Si bien esta presencia, como nos ensefia Abellan, tendria con-
secuencias en una joven generacion a la expectativa. Lo habria logrado, aun-
que ganando tras la muerte.

Recuérdese aquella sentencia de quien sin haber sido politico tuvo su
vida plagada de irradiaciones de carécter politico, y de quien pese a no dedi-
carse a la filosoffa politica, por exigencias de la realidad espafola, de la
movilizacion intelectual en €pocas de crisis y de la gestacion de un proyecto
espanol y europeista, reflexiond politicamente: “el que no se ocupa de poli-
tica es un hombre inmoral, pero el que sblo se ocupa de politica y todo lo ve
politicamente es un majadero”. Valga lo dicho por Ortega para él y para los
tergiversadores historicos de ayer y de hoy.

Ortega, con su talante de hombre de mundo y de intelectual respon-
sable, no pudo mas que hacer suyo el ineludible problema prioritario que acu-
ci6 a la generacidn del 98, y que no era otro que el problema mismo de
Espafa, de una nacion que en 1898 habia quedado reducida “a su minima
expresion”. Para un espafiol, “es Espafa el problema primero, plenario y
perentorio”. Esta conciencia mantendria el caracter tensional orteguiano
entre su (pre)ocupacidn politica y su vocacion filosofica, y definiria el papel
pedagdgico social que adquirfa como compromiso publico (y politico) el
intelectual. Asi, decfa en su “Prologo para alemanes™: “Yo tengo que ser, a la
vez, profesor de la Universidad, periodista, literato, politico, contertulio de
café, torero, ‘hombre de mundo’, algo asi como parroco y no sé cuantas cosas
mas”"'.

Ortega eligid operar siempre filos6ficamente, no soélo ante la situa-
cion critica de la filosoffa, sino también ante aquélla extrema en la que por
todos lados se hallaba inmerso el hombre occidental, o valga decir —al
menos— el europeo, siendo consciente —segiin se lee en Sobre la razon his -

19 Citado por J.L. Abellan, op. cit., p. 172.
1 J. ORTEGA Y GASSET, Obras Completas, Alianza Ed. - Revista de Occidente, Madrid, 1983, 12 vols; VIII,
p. 16.
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torica—de que “la filosofia es precisamente la reaccidn intelectual ante una
situacion extrema”'2.

A desvelar algunos interesantes aspectos de esta bifida dimension
viene a contribuir también el volumen postumo de ensayos de biografia inte-
lectual orteguiana de preguerra escritos por Vicente Cacho'; libro publicado
a los tres anos de fallecido su autor y que nos inserta a Ortega en un contex-
to cultural europeo a la vez que se extiende a interpretar el papel moderniza-
dor de la intelectualidad espanola de principios de siglo. Otra vuelta de tuer-
ca, otro giro en las vidas: Ortega sigue siendo figura inevitable y necesaria en
el devenir y en la caracterizacion de nuestra propia (y contemporanea) vida
intelectual y politica. Por tanto, no seamos inmorales ni majaderos.

[13]
EN RECUERDO DE GIORGIO TAGLIACOZZO

Este Acto' viene a cumplir un deseo del hombre que, hasta que acu-
di6 a su ineludible cita con la muerte el 22 de noviembre de 1996, dedico
buena parte de su vida a Vico. Un Acto al que con emocidn asistimos no
tanto para recordar al ausente, cuanto si para confirmar su permanencia para
siempre. Tagliacozzo vivid para su obra; él ha sido un claro destino de un
ser-proyecto: realizd su tarea como una empresa heroica, destinada a conti-
nuar cuando €] faltase. Y en este proyecto Tagliacozzo ya contaba desde un
principio con el futuro: trabajaba para su obra, sabiendo que perviviria en
ella. Todos los mortales buscamos afanosamente un aura de eternidad, en
las religiones, en las filosofias, en las grandes empresas historicas, en la
perpetuacidn de la especie...; en definitiva, buscamos un lugar en la memo-
ria, el Ginico paraiso donde nos esta permitido persistir. Tagliacozzo lo sabia,
y lo supo mucho antes de ‘encontrarse’ con Vico. Como nos ha permitido
conocer su amigo y albacea Giorgio Pinton a través de Cuadernos sobre
Vico, ya en 1957, cuando quien ahora honra su memoria de viva voz ain no
estaba en el mundo, Tagliacozzo habia sellado su meta con el lacre del por-

2 Ibid., X11, p. 318.

3V, CAcHO V1, Los intelectuales y la politica. Perfil piiblico de Ortega y Gasset, Biblioteca Nueva,
Madrid, 2000.

' Texto leido como acto inaugural del Convergno Inter. “Vico nel mondo / Il mondo di Vico. In ricordo di

Giorgio Tagliacozzo’, en la Universidad de Roma, el 15 de abril de 1999. Hemos optado por dejar en ver-
sion espafola el texto completo en su forma original tal y como fuera expuesto y recogido en las Actas.

82

venir, habfa incluido la posibilidad de su inmortalidad a través de su obra

dentro del proceso inicial de la misma. As{ dejaba escrito: “la motivazione di

questi miei pensieri e volonta é che il mio sepolcro e il mio diritto, o meno,

di esser ricordato sono rappresentati dalla mia modesta opera, alla quale

affido tutto me stesso e che, in qualche modo —sebbene, forse, non identifi -
cabile— continuerd a vivere”".

El supo, después de cuarenta anos y llegado el momento de entregar
sus cenizas al viento, que asi seria. Tan claro y sin duda, que hasta quiso
negar el verso de Salvatore Quasimodo, que reza: “La sua pietra / porta la
data di nascita e di morte”.Y asi es. Por ese motivo estamos hoy aqui, para
testimoniar el valor de la memoria y para dar fe de que en su obra, en su
hacer que contintia siendo, todo el Pasado-Tagliacozzo es ahora presente y
futuro. Su marmol no es una lapida, sino la historia de la que participamos,
en la cual —digdmoslo con bella metafora de Garcilaso de la Vega— “su alma
con su marmol arde”.

Ha comenzado el tiempo de merecidos homenajes, dedicatorias,
seminarios de estudio, Fetschriften, ediciones de sus escritos, etc. Lo ha
hecho el Institute for Vico Studies que él mismo fundd y erigi6 con teson, lo
ha hecho también “Cuadernos sobre Vico”, y, por supuesto, el decano de los
estudios viquianos cual es el “Bollettino del Centro di Studi Vichiani”; pero
sobre todo lo ha hecho el empenado estudioso Franco Ratto, uno de los mas
persistentes aliados y admiradores de Tagliacozzo, quien no sdlo se ha dedi-
cado incansablemente a la sustancial edicion de dos magnificos libros taglia-
cozzianos'’, sino que también nos acoge hoy en un Congreso Internacional”
dedicado a la memoria del impresionante amigo americano. Por ello, y agra-
decido por el honor del que se me hace depositario, me gustaria aprovechar
este tiempo sagrado de solemnidad académica y sapiencial solo para recor-
dar que Giorgio Tagliacozzo nos ha legado ademas de sabiduria también
teson, entusiasmo y amistad, un caracter de humanidad que a veces tanto se
echa en falta en los ilustres hombres de genio.

Creo que si tuviese que destacar tres aspectos principales de su con-
tribucion cultural e intelectual, al margen de su impagable labor promotora,

5 G. PINTON,“Giorgio Tagliacozzo. Una memoria”, en Cuadernos sobre Vico, 7/8, 1998, pp. 11-22; e ID.,
“Vocaciones de Giorgio Tagliacozzo”, en Cuadernos sobre Vico, 9/10, 1999, pp. 461-482.
16 F. RATTO (ED.), All’'ombra di Vico. Omaggio a Giorgio Tagliacozzo, Ed. Sestante, Ripatransone A.P.,

1999; e ID., Da Napoli a New York: Uitinerario vichiano di Giorgio Tagliacozzo, Ed. Sestante-Ultrasuoni,
Ripatransone A.P., 1999.

17 Actas posteriores: Il mondo di Vico / Vico nel mondo. In ricordo di Giorgio Tagliacozzo, a.c. de F. Ratto,
Edizioni Guerra, Perugia, 2000.
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editora y difusora de Vico, sehalarfa: a) su reivindicacion de la “actualidad”
de Vico acorde a nuestra época; b) su historizacion “viquianizante” de los
estudios viquianos en EE.UU. y en lengua inglesa; c) su creacidon de los
“Arboles del Conocimiento” y la posterior fundacién de la “nueva ciencia”:
la Dendrognoseologia.

Obligados por espacio a la simplificacion, digamos que junto a la
labor editora y de promocion y difusion llevada a cargo por Tagliacozzo
desde el otro lado del océano, y también junto a la animada reivindicacion
actualizante de Vico para nuestro tiempo, hay que destacar su proyecto mas
vasto, original y personal y, tal vez, mas “viquiano” en teorfa y practica —des-
plegado a través de décadas a la par que los otros mencionados—: el proyec-
to ensayador de una ciencia de la unidad del saber, desarrollado desde su pri-
mer “arbol del conocimiento” en 1958 hasta su Gltimo ensayo “La unidad del
conocimiento: desde la especulacion a la ciencia (Introduccion a la Dendro-
gnoseologia)”, que €l entregara por eleccion propia a la revista espafiola para
su pronta publicacidon, cuando vislumbrara la cercania del final de su vida'®.
En relacidn con todo lo concerniente a este Gltimo trabajo, Tagliacozzo se
mostrd realmente exaltado y ansioso durante los Gltimos meses. Era cons-
ciente de que la obra de su vida llegaba a un final que era un “nascimento”:
su culmen no era tanto un resultado cuanto el comienzo de algo grandioso y
nuevo, en germen, y algo de él quedaria como genes en su codigo. Y justa-
mente asi es: su obra ha quedado abierta y en despliegue, siendo. Su obra ter-
mina en una apertura, o, si se me permite la metafora, su vida termina en un
parto. La dendrognoseologia es su criatura.

Tanto su The Arbor Scientiae Reconceived® cuanto el ensayo “My
Vichian Journey”* asumen el valor de la genética, de la historicidad y de la
configuracion del método como elementos propios dentro del proceso (vital)
de teorizacion, tal como asi se nos muestra en ensayos que se elevan hacia la

8 G. TaGLIACOZZO, “La Unidad del Conocimiento: desde la especulacion a la ciencia. Introduccion a la
Dendrognoseologia”, en Cuadernos sobre Vico, 7/8, 1997, pp. 219-231; con “Presentacion” de J.M.
SEVILLA, pp. 209-218, y “Anotaciones” de F. RATTO, pp. 232-236. Véase sobre Tagliacozzo nuestras con-
tribuciones: “Vivitur ingenio. La razon vital de G. Tagliacozzo”, en All’ombra di Vico. Omaggio a G.
Tagliacozzo, cit., pp. 91-109; y “Dedicaciones tagliacozzianas”, en Da Napoli a New York: [’itinerario
vichiano di G. Tagliacozzo, cit., pp. 13-17.

¥ G. TAGLIACOZZO, De Arbor Scientiae Reconceived and The History of Vico’s Resurrection, Humanities
Press, Atlantic Highlands N.J., 1993. Cfr. nuestra recension inglesa en Forum Italicum, 30, n. 1 Spring,
1996, 213-216; y las recensiones de G. CANTELLI, “Giorgio Tagliacozzo: De Arbor Scientiae Reconceived
and The History of Vico’s Resurrection”, en All’ombra di Vico..., cit., pp. 55-58 (también en inglés en New
Vico Studies, 12, 1994, pp. 110-114) y de ALBERTO M. DAMIANI, “El Arbor Scientiae y la vigencia de la
filosoffa viquiana”, en Cuadernos sobre Vico, 4, 1994, pp. 169-171.

2 ID., “My vichian Journey: A Chronology (From Philosophy in a New Key to the Idea of New Science)”,
en New Vico Studies, 14, 1996, pp. 1-24.
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teoria recogiendo las fases y despliegues por los que han devenido las inquie-
tudes intelectuales y las teorizaciones del propio autor. Una biografia como
teoria y una teorizacion biografica. En el “Prefacio” de “My Vichian
Journey”, ejercicio autobiografico y cronoldgico, escribia Tagliacozzo: “Mi
itinerario viquiano es el resultado de una cadena de afortunados aconteci-
mientos, el primero de los cuales es el siguiente: (a) la idea, esclarecida por
mi en 1959 (dos afos antes de mi primera lectura de Vico) de un arbol del
conocimiento organizado taxonémicamente; (b) mi hallazgo, tres o cuatro
afhos mas tarde, de la (obviamente rudimentaria) organizacion taxonémica de
las disciplinas fraguadas en el arbol de la ‘Sabidurfa Poética’ de Vico; y (c)
mi descubrimiento, en torno a 1964, de una fuerte analogfa (a pesar de la gran
diversidad historico, filosofico, etc. y de la diferenciada gama de contenidos)
entre mi idea de la taxonomia de 1959 y el ‘taxondmico’ arbol de la
‘Sabiduria Poética’ de Vico. La ocasional sucesion y combinacion de estos
eventos, asi como las otras circunstancias mencionadas en este articulo, for-
jaron mi itinerario viquiano™'.

Es también este itinerario viquiano un aspecto realmente importan-
te para apreciar, seglin el propio Tagliacozzo quisiera destacar, el aspecto
“novedoso” de esa “ciencia” de la unidad del saber, que se propuso bautizar,
puede que tal vez pretenciosamente, como dendrognoseologia. Por ello qui-
zas advirtiera que lo importante realmente de los dos “arboles” es el método
y su naturaleza histérico-taxondémica. No era su propuesta, por tanto, un
drbol de ciencias ni de disciplinas méas, sino —en cambio— de “modificacio-
nes de la mente” (al modo de la Scienza nuova). En el despliegue argumen-
tal de su proyecto sobre la unidad estructural del conocimiento y su articula-
cion historica, Tagliacozzo ha venido a impulsar la idea de unidad en la dife-
renciacion, acogiendo la multiplicidad y multiformidad de saberes en un
horizonte estructurologico que asume el proceso historico de los conoci-
mientos en un ambito —mas que de universalidad— de multiversalidad. Ya en
el “arbol” resultaba primada como mas importante la conceptuacion que el
mero registro de datos: aquello evidenciado por Tagliacozzo, y que constitu-
ye el aspecto de su proyectada “Nueva Ciencia”, segin €l mismo se preocu-
para por destacar, es el primado del método y las caracteristicas estructurales
que disehan el modelo humanistico. Consciente de que su “arbol” era algo
mucho méas que un simple “mapa”, aunque este algo lo fuese en esbozo,
Tagliacozzo se arrojo con valentia al abismo oscuro del que emergen las cien-
cias. El proyecto dendrognoseoldgico, como aflora en “My Vichian

2 Ibid., pp. 1-2.
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Journey”, tiene, pues, al igual que todas las empresas tagliacozzianas, un
notable cariz cumicular vital. El historico G. Vico. An International
Symposium, y los ulteriores volmenes colectivos editados o co-editados por
Tagliacozzo?, inestimables archivos de conocimiento y fuentes de inspira-
cion, también vienen a bosquejar esta perspectiva curricular. De hecho, con
la fundacion y direccion de los “New Vico Studies” llevo a la practica desde
1983 buena parte de aquel programa viquiano que Tagliacozzo habia procla-
mado en el Prefacio del International Symposium de 1969.

Tagliacozzo contagiaba constantemente su entusiasmo por hacer
cosas: no solo hizo del “viquianismo” la empresa de su vida, sino que supo
promover el interés y el entusiasmo por Vico traspasando fronteras. Un entu -
siasmo que es la actitud propia de quien es consciente de que en si mismo /o
verdadero y lo hecho son una misma cosa inseparable. El entusiasmo y la
juvenil capacidad de ilusidon por su proyecto abierto al mundo marcaron sus
Gltimos meses de vida, la cual termind iluminando una biografia larga y
generosa, donde su actividad intelectual es la linea que la ha dirigido (y escri-
to). A su vez, su obra (de toda una vida) tiene en casi todos sus escritos el
indesligable trazo biografico. Su biografia intelectual es parte necesaria (y as{
se integra en sus ensayos) para la gestacion de su naciente ciencia; es mas, €l
hizo obra de su biografia intelectual. Y ésa ha sido la principal herencia que
ha legado, no tanto una obra realizada sino cargada de biografia e historici-
dad intelectual y vital, cuya “realizacion” es un “hacer”, un proyecto en deve-
nir. Por eso, Tagliacozzo, como el verdadero “clasico”, nos acompaiara en
nuestro tiempo plantedndonos problemas e interrogantes e incitindonos con-
tinuamente al movimiento del pensar y del decir. De su trabajo y de su obra,
por tanto, no cabe decir que ha sido, sino que es siendo. El impresionante
volumen All’ombra di Vico, editado con esfuerzo e ilusion por Franco Ratto,
es un vivo ejemplo de ello. No es s6lo un magnifico libro, ni inicamente un
merecido homenaje, sino que constituye también una continuacion de esa
biografia, ain tras la muerte. Si su admirado Vico tiene razdon, la mente
inquieta y el alma italoamericana de Tagliacozzo perviviran en el mas gran-

2 Giambattista Vico. An International Symposium, G. TAGLIACOZzO & H. WHITE (EDS.), The Johns
Hopkins University Press, Baltimore, 1969; Vico and Contemporary Thought, G. TAGLIAC0OZZO, M.
MOONEY, D.P. VERENE (EDS.), Humanities Press, Atlantic Highlands N.J., 1979 (originalmente en dos
nameros de Social Research, 1976) y Macmillan, London, 1980 (trad. esp. Vico y el pensamiento con -
tempordneo, FCE, México, 1987); Giambattista Vico’s Science of Humanity, G. TAGLIACOZzO & D.P.
VERENE (EDS.), The Johns Hopkins U.P., Baltimore and London, 1976; Vico: Past and Present, G.
TAGLIACOZZO (ED.), Humanities Press, Atlantic Highlands N.J., 1981; y Vico and Marx: Affinities and
Contrasts, G. TAGLIACOZZO (ED.), Humanities Press Inter. and the Macmillan press of London, 1983 (trad.
esp. Vico y Marx: afinidades y contrastes, FCE, México, 1990).
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dioso y exuberante de los mundos, quizas el Ginico verdadero y el Ginico capaz
de desterrar a la muerte: el de la memoria.

Su andadura intelectual ha sido un camino por terrenos yermos, pero
que al final desemboca a un campo florido de ideas y sugerencias. Y aqui
estamos hoy, en tiempos de penuria para la razdn, y a un tiro de piedra cru-
zando el Adriatico de una barbarie que nulifica toda condicion humana. Y sin
embargo nos hemos reunido para, pese a todo, seguir pensando y haciendo,
teniendo cosas que decir y remememorando en el espiritu de Tagliacozzo
aquel llamamiento de 1976 (realizado en Vico’s Science of Humanity) a “la
necesidad de recomponer bastante del pensamiento social y cientifico en tér-
minos humanisticos y la necesidad de un pensamiento humanistico para una
teorfa comprensiva del hombre”.

Es éste un proyecto que nos obliga a tener también un emotivo
recuerdo para otros tres estudiosos de Vico y figuras de una singular dimen-
sidn intelectual y humanizadora, que también han fallecido: Isaiah Berlin,
Alessandro Giuliani y Antonio Verri. Una inica memoria nos impele a asu-
mir con todos ellos la hermética sentencia presa en los versos de Quevedo:
“por no desandar lo caminado”. Ojala que asf sea, y no perdamos el entu-
siasmo por andar hacia delante.

[14]
COMPILADORES FANTASMAS Y LIBROS BIZCOS

Desgraciadamente, el libro no escapa al signo de nuestro tiempo. Se
agota la expresion “Republica de las Letras” cuando se vive bajo el imperio
del mercado. El universo bibliografico, libre patria de pensamiento y expre-
sion, constelado a fuer de inquietudes y necesidades humanas, viene a con-
vertirse hoy en un hipermercado del papel impreso envuelto en cubiertas
estucadas. Sobre la dignidad editorial suele primar la estrategia de mercado
(“mercado editorial”). Sobre los agbdnicos editores se elevan hoy preparados
directores de empresa, lectores de estadisticas e informes mas que de manus-
critos. El libro va perdiendo su concepto, su “razon de ser”. Igual da el negro
sobre blanco, railes de las ideas, cuando prima el estudiado disefio de cubier-
ta lleno de colores e imagenes que estimulen la conciencia consumista en vez
de la inquietud intelectual; cuando el titulo en vez de decir pretende s6lo ven-
der. El libro acaba reciclado en su imagen de libro para ser convertido prio-
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ritariamente en objeto de consumo. Y el impulso de adquirir lleva a engafios,
como el buscar verdades tras las apariencias. Por perder, se esta disipando
hasta el concepto mismo de leer. Cabe pensar si el leer no ha agotado como
actividad culta buena parte de su condicidn elegante, de saber elegir.
Inteligir, elegir y leer son términos con un fondo comun: “légere-eligere-inte -
lligere” (escoger —sindnimo del antiguo esleer—, comprender, entender).

Ahora bien, queriendo escapar de este signo de nuestra época tal vez
solo se logre reincidir en él. Al comprar libros para leer, como también al escri-
birlos y publicarlos, aunque sea contra-corriente, reincidimos inevitablemente
en actos de la politica de mercado (editorial). Al lector solo le queda entonces
ser responsable: ser también elector. Una cualidad que se ha tornado exigen-
cia, sobre todo en lo concerniente a las colecciones de “pensamiento” y a las
series de “filosofia”, tan sensibles a germinaciones de compiladores ilustres o
de cofrades reuniones de articulos acuadrillados por un patrén comin (por lo
que nos toca, asumimos una contribucion a nuestra propia autocritica).

Valga como ejemplo de lo dicho el caso —uno mas— de la edicion de
Gianni Vattimo (compilador), Filosofia y poesia: dos aproximaciones a la
verdad®. Lo que asombra en esta obra no es el contenido sino la forma: el
hecho pragmatico-editorial de que para “vender” una compilacion* se ofrez-
ca en “nuestro mercado” la imagen (como denominacién o marca) del autor
conocido: un Vattimo que se limita a firmar junto a Maurizio Ferraris la breve
introduccién de cuatro paginas. Ya se sabe, como dice la sabiduria popular,
“vende mas una imagen que mil palabras”. Y, por lo que parece, de eso se
trata. Aunque no por ello dejan de tener razon los introductores cuando ale-
gan que “las imagenes gustan mas que los conceptos” (referido a los estu-
diosos de filosoffa, claro).

Si atendemos al contenido (que para el asunto que nos interesa aqui
dejarfa de ser lo relevante), vemos que el resultado de la obra resulta muy
desigual. Suma de nueve colaboraciones (entre ellas de M. Ferraris, S.
Givone, Th. Harrison, P. Kobau, o G. Puglisi) que, con desigual acierto, vie-
nen a replantear el sempiterno tema de la relacion entre filosoffa y poesia.
Hallamos ah{i desde la reflexion densa de un Ferraris hasta el (;improvisado?)
articulo de ocasion de un Givone. Con todo, a pesar de las diferencias en cali-
dad y enfoque, se puede decir que el conjunto sugiere un planteamiento com-
partido que apunta, més que a las distinciones esenciales entre imagen y con-

2 Gedisa, Barcelona, 1999.

2 Originalmente Filosofia’95, de las varias e interesantes agrupaciones que en otros afios ha cuidado tam-
bién Vattimo para la italiana casa editora Laterza.
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cepto, a la base originaria en la que emerge la primigenia necesidad de cons-
truir (crear), como exigencia tanto del filosofar como del poetizar. Intentando
desvelar la especificidad de la verdad poética se nos muestra también un mas
propicio modo de “aproximacidon” a lo verdadero. Desde el arte de la filoso-
ffa (mantenimiento de una concepcion de la verdad) hasta la filosofia del arte
(lo poético como propuesta filosofica), derivamos en la necesidad de indagar
los propios medios de formulacion de la verdad mas que en el ofrecimiento
de una “formula”. En este trasiego eidético, el contenido del volumen viene
a suponer una vuelta de tuerca en el proceso de desconstruccidon de la meta-
fisica tradicional parejo al ejercicio emancipatorio del pensar poético (y por
ende poetizante). Y con ello, de innegables aportes para la reflexion y la dis-
cusion (paraddjicamente metafisico-filosofica, aunque el objeto sea lo poéti-
co) desentranados desde la preocupacion “intransitiva” de la teorizacion
artistica y de la estética. Cuestion interesante, ciertamente, aunque ya cono-
cida y reivindicada, entre otros muchos, por el italiano Giambattista Vico
hace siglos: la verdad es perseguida (y conocida) no solo por el argumento
reflexivo, sino también por el verso, con lo que la posesia manifiesta su pro-
pia dimension de verdad. Lo que hay de aportacidon en esta obra es la pro-
puesta de poner esta dimension al servicio del intento de desconstruccion de
la metafisica tradicional. Hay aportes para esa tarea en algunos de los temas
abordados: la conciencia visiva del expresionismo, la importancia de la retd-
rica, la poesia como extrafieza e interrogacion ontologica, el tiempo poético
como presente utdpico (Celan y Heidegger), el nexo entre mito y logos (Vico
y Leopardi), la proyeccion intrafilosofica de la estética (Baumgarten y
Schelling), el replanteamiento del sentido del ser (Heidegger), el estilo y las
formas (Wittgenstein) o la “estética computacional”, todos ellos temas de
interés, ciertamente, pero tratados de modo insustancial.

Tal vez el marketing editorial sea simplemente una pura expresion
de la realidad iconoclasta que sostenemos, a costa de la discapacitacion racio-
nal para buscar y lograr verdades. Tal vez esta ausencia sea el gesto de un no-
ser aniquilante predicado por el pensiero debole, que comienza ya en esta
edicion espafiola con un Indice descuidado cuya numeracion no se corres-
ponde con la paginacion del texto. En estos tiempos que corren, el lector debe
ser un exigente elector, si no quiere terminar comprando libros de filosoffa
con un carrito de hipermercado.

Hay también una metafisica editorial que concibe que la unicidad no
es una de las categorias trascendentales que afecten a los libros. Las edito-
riales tienen razones que el lector ignora. Asi, no es raro encontrar que una
edicion original se disgrega en traducciones para ediciones extranjeras. El
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arte de la combinatoria de capitulos es un misterio tan insondable y profun-
do como el del Ser. Este arte ha proliferado en los Gltimos tiempos ayudado
por la moda —tal vez sintoma de un espiritu epocal fragmentario— de dar a la
luz, en vez de obras integras, compilaciones de ensayos o de articulos y con-
ferencias encolados bajo un arco tematico que rotula un titulo atrayente. Asi
que no es dificil encontrarse a veces con libros bizcos, donde cada capitulo
es un ensayo que mira para un lado distinto a los otros; e incluso, peor, libros
tuertos, donde se echan a faltar partes del original (que, con algo de suerte,
uno puede encontrar alojadas dentro de otra compilacion).

Un ejemplo de ente enajenado de este tipo es el libro del filosofo
alemén Jurgen Habermas La inclusion del otro®, que, con el mismo titulo que
la edicion completa alemana®, presenta una viuda primera parte con un solo
capitulo huérfano de los dos hermanos, ya que fueron separados de la fami-
lia y publicados previamente junto a un texto de Rawls?’. Tampoco se ha tra-
ducido un apéndice a la relevante obra Facticidad y validez®, extendida a la
filosofia del derecho y a la concepcidn discursiva de la democracia.
Incomprensible si apreciamos que el sentido de La inclusion del otro, y el
nexo comiin de sus ensayos, viene dado a partir de su continuacion con aqué-
lla: las consecuencias que se desprenden del contenido universalista de los
principios republicanos.

Pensador ineludible en nuestra época, la influencia de Habermas se
extiende desde el pensamiento teorizador hasta el debate contemporaneo, con
destacadas aportaciones (teoria de la accidn comunicativa, ética discursiva,
politica deliberativa, etc.) en los terrenos de la filosofia practica, de la teorfa
social y de la filosofia politica. En esta Gltima obra, el discurrir habermasia-
no, ramificado como un sistema nervioso entre teoria y praxis, aborda en
ocho ensayos cuestiones inherentes a la vida socio-politica actual con la
emergencia de sociedades pluralistas, divergencias multiculturales y unida-
des supranacionales. Se atiende as{ a la reivindicacion del contenido racional
de una moral de respeto igualitario (que no asimila sino que abarca al otro en
su alteridad) y de responsabilidad solidaria universal (el “nosotros” como
comunidad que amplia sus limites); un republicanismo universalista y un
cosmopolitismo supranacional (transito hacia formas posnacionales, que
dejan ain mas obsoletos los nacionalismos étnicos y al concepto mismo de

25 J. HABERMAS, La inclusion del otro. Estudios de teoria politica, Paidos, Barcelona, 1999.
% Suhrkamp, 1996.

7 Paidos, 1998.

 Suhrkamp, 1992; Trotta, Madrid, 1998.
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Estado nacional); de una politica del reconocimiento de los derechos huma-
nos (a nivel global y en la internalidad de los Estados); y de una comprension
y extension del modelo de la politica deliberativa (participacion y extension
de la razdn practica en el ordenamiento social). En sintesis: comprender
abiertamente y con uso inclusivo a la comunidad politica como “una nacion
de ciudadanos”.

[15]
EL CREPUSCULO DE LOS IDOLOS POSMODERNOS

En 1996 la prestigiosa revista norteamericana Social Text public6 un
articulo del profesor de fisica Alan Sokal (“Transgredir las fronteras: hacia
una hermenéutica transformativa de la gravitacidon cuantica”), quien, al
amparo de multitud de citas de ensayistas franceses y americanos de moda,
esgrimia una concepcion posmoderna de ciencia. Meses después &€l mismo
reveld que se trataba de una parodia, urdida con objeto de desenmascarar el
uso impropio de terminologia cientifica y las extrapolaciones abusivas de las
ciencias naturales a las humanas por parte de una nutrida lista de autores que
va desde Lacan o Kristeva, hasta Serres o Lyotard. La broma suscitd no poca
polémica y, a la vista del éxito, poco después Sokal, con ayuda de Jean
Bricmont, decidi6 ampliar la denuncia en forma de libro®, tratando en deta-
lle la impostura de los “circulos posmodernos” que abogan por un construc-
tivismo social y un relativismo epistémico, y utilizan el nombre de ciencia
en vano.

Aunque ingenioso, el libro resulta a la postre un extenso apéndice
justificativo, notablemente soporifero, de la original denuncia. Aunque los
intelectuales criticados son mayoritariamente franceses, el desenmascara-
miento que pretenden los autores se extiende principalmente hacia los circu-
los académicos norteamericanos, donde el relativismo viene engordando con
las ideas “importadas de Francia”. Bien por oportunismo editorial o bien por
ubicacidn polémica, Imposturas intelectuales aparecio en francés (1997) y
luego en inglés (1998), recogiendo y comentando por capitulos textos que
ilustran las mistificaciones fisico-matematicas de autores como J. Lacan, J.
Kristeva, L. Irigaray, B. Latour, J. Baudrillard, G. Deleuze, F. Guattari, P.
Virilo, M. Serres, F. Lyotard, etc. Muestran que tras la imponente jerga y apa-

2 A. SOKAL & J. BRICMONT, Imposturas intelectuales, Paidos, Barcelona, 1999.
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rente erudicion cientifica el rey esta desnudo, como en el famoso cuento. Tal cipios metodologicos”. De ahi a la restauracion del neopositivista ideal uni-
vez por ello dirigen su critica expresa hacia el “estructuralismo” y “pos- ficacionista (en realidad sumisionista) sdlo hay un salto. Esta faceta reducto-
estructuralismo” que consideran esta a la base de la desnudez del “posmo- ra ya la ha vivido histéricamente varias veces la filosoffa.
dernismo”, del cual distinguen entre uno “moderado” —factible para contra- Hubo un tiempo, antes de que las ciencias positivas se deslindasen de
- rrestar y corregir un “modernismo ingenuo” (fe en el progreso indefinido, la filosofia, en que el filosofo y el cientifico cohabitaban indisolubles en la ®
< cientificismo, eurocentrismo cultural, etc.)— y uno “radical” que es el critica- misma inquietud epistémica. Solo por cehirnos al periodo de la modernidad: g
T;’ do (del primero no se mencionan autores ni tipos). (Qué era Galileo, filosofo o “cientifico”? ; No escribia Descartes ensayos de i
w _? No hace falta decir que su argumento, sustentado y desplegado por metafisica y también de optica? ;Qué era Newton, autor de los “Principia de % B
:v.;' g el tandem Sokal-Bricmont desde la concentracion del discurso cientifico, es Philosophia”? También hubo un tiempo, alin no muy lejano, en que la “cien- "% 2
'g; E rotundamente demoledor. Pero el libro encierra una trampa retdrica iluso- cia” invadia a la filosofia, reclamandola sirvienta como antes lo habia sido % ;
% riamente iluminista: persuadirnos de que la verdad y la razon estan del lado ésta de la teologfa, para que fuera detras recogiéndole el velo epistemologi- ; i
é é de Sokal. Y ante dicha tesitura parece que se nos costriie a elegir banderfa; co. Primero con la extension en filosoffa del analisis more geométrico y la g3
é £ locual no deberia ser una consecuencia obligada de una denuncia, por mas pretension de que el saber filosofico se midiese como el de las ciencias natu- g §
P que en sus elementos esenciales ésta sea coherente. Una cosa es estar de rales (Kant pretendfa ser el “Newton de las ciencias humanas”); luego con la g2
j _é acuerdo con que las tendencias posmodernas que “invaden” las ciencias imposicion de un Gnico criterio de experiencia (la empirica), de lenguaje y de 3§
;Z humanas y sociales estan plagadas de arrogante charlataneria pseudocienti- método; y por Gltimo con el reductivismo positivista. La ciencia, divorciada gg
% E fica y otra distinta persuadirnos de que, sin el sentido de “racionalidad” de la filosoffa, pleiteaba por su pretension de erigirse en el conocimiento ver - f g
g8 (heredado de la Ilustracion) ni el de “cientificidad” (destilado de las ciencias dadero de la realidad (;qué realidad?) e imponia los criterios de verdad y ':;%
§ g naturales), la Ginica orientacidn posible sea hacia el irracionalismo o el nihi- conocimiento. Asi llegd a acontecer posteriormente, como revulsiva, la :{1 g
$ E lismo. Es decir, que frente al contagioso relativismo posmoderno sdlo quepa revuelta de las “ciencias humanas” (Geisteswisenschafteen) distinguiéndose g i
@E una doble dosis terapéutica de modernismo. ;No quieres sopa, pues doble de las “ciencias de la naturaleza” (Naturwisenschafteen), lo que Isaiah Berlin i 5
g g taza! Una pretension que se entiende mejor atendiendo a su motivacion poli - ha denominado “el divorcio entre las ciencias y las humanidades™, que llegd g g
%2 tica: llevar adelante el proyecto inconcluso emancipador de la Tlustracion. a explicitarse en el siglo XVIII con la creencia de que es posible lograr un %’ §
L;:? Algo en lo que viene batallando el inclito Habermas con més coherencia progreso constante en todos los ambitos del conocimiento humano y que los g;
Eg?é programatica que Sokal y en discusion viva —filosofica e ideologica— con objetivos finales y los métodos deberfan ser idénticos en toda la esfera del § E
E < sus adversarios posmodernos. conocimiento®. Mas tarde, también se renovo la exigencia cientificista, que gﬁg
g % Por medio late también una paradoja politica: a Sokal, que con cua- comenz6 como un ataque a la metafisica, con la extension neopositivista y g— ;
S renta y cuatro afios de edad al publicar la obra se declara “viejo izquierdista filosofico-analitica, y la utopia de una “ciencia unificada” (es decir, de la filo- g7
£t impenitente” y “viejo cientifico pesado”, le resulta tan curioso como repe- soffa diluida en la concepcion absolutista de “ciencia”). Hasta que el progra- F ﬁ
Egﬂ lente el que una parte de la izquierda politica se haya visto seducida por £ %
é 75 semejante “forma antirracionalista de pensamiento”. Arrinconados en viejos 3 1. BERLIN, Contra la corriente. Ensayos sobre historia de las ideas, FCE, México, 1983, cap. IIL 5 8
= »f y tépiCOS estereotipos, como que la izquierda se ha identificado siempre con 3 Los muchos y igrandeg tril{gfos de }a ciencia natural en el'siglo X/VII prestigiargn sobremanera a los sus- g- -
< ; A L. . L. . tentadores del método cientifico y dieron argumentos de liberacion del pensamiento a los defensores del g
% la ciencia y con el analisis de “la realidad ObJetlva”» el y Bricmont arremeten nuevo método con pretension de dominar todo el campo del conocimiento humano. La historia de esta %
g contra el Zei [ggl' St posmodernista porque no les casa que semejante desercidn polémica alin continfia, aunque muy diluida, dando lugar a la controversia. Como reacciones a la preten- :

" . PR . . sion de este ideal de razon Gnica tenemos, por ejemplo, como mas llamativas, por distanciar a las huma-
de la “herencia de la Iustracion pueda darse aires de pensamiento avanza- nidades de la ciencia natural —debido especialmente a una nueva actitud hacia el pasado humano y una

do. Y asi, a modo de remedio, elaboran un decélogo pedagogizante nueva consideracion cientifica de la historia— las de Vico (frente al cartesianismo y afirmando la historia
(“Epﬂogo”) que las ciencias humanas pueden seguir si quieren “beneﬁciarse como verdadero campo de conocimiento), Dilthey (y su propuesta de sistemacion de las “ciencias del espi-

. Lo - . . . . e ritu”), Croce (y sus imputaciones a la ceguera de los positivistas y su formulacion de la historia como una
de los indudables éxitos de las ciencias naturales ’ msplrandose €n sus -~ prin- forma de conocimiento y de “hazana de la libertad”), u Ortega (y sus apuestas por una razon vital e his-

torica y por una ciencia de la historia).
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ma neopositivista acabara él mismo por consuncidn, agotandose en sus pro-
pios presupuestos. Fragil es la memoria. Cierto es que la inmensa mayoria de
los promotores “cientificistas” de la filosoffa, y también de la imposicion del
“lenguaje cientifico” —como si la propia filosoffa no fuese un saber y tuvie-
se su propio genus dicendi—, desde las matematicas hasta el de la fisica, han
sido filosofos.

Cabria sugerirle a Sokal que ampliase su trabajo y revisase también
las imposturas cometidas por filosofos con pretensiones cientificistas y cien-
tificos con veleidades filosoficas. El cajon de sastre del posmodernismo en
filosofia (a semejanza del arte) se disuelve en un insalvable “relativismo”
dificilmente justificable (racionalmente). Pero, ;a qué mas? Bastante tiene el
“posmodernismo” con agotarse en su propio discurso onfalico, como para
encima obligarnos a asistir a un dilema como el que nos propone Sokal: fren-
te a la “impostura” posmoderna, retorno “unificacionista”; frente al relativis-
mo fragmentario, absolutismo monista. Siendo asi, todos resultan igualmen-
te “impostores”.

Atendiendo al libro de Sokal (y Bricmont) podemos, a pesar de todo,
aprender una doble leccion. Una sana llamada a la razon y al sentido comiin
no implica instaurar un orden. La certera reprimenda esgrimida desde la
“ciencia” no valida una proclama ideoldgico-cientifica, s6lo (aunque no es
poco) desvela la existencia de discursos banales, enredados deliberadamente
sobre si mismos para ocultar su vacio de contenido. Darle la razén a su
denuncia de “imposturas” no significa estar de acuerdo con la propia postu -
ra intelectual del denunciante. Hay quienes no participamos de la condicion
“posmoderna” ni de la vocacidn “moderna”, y en cambio nos consideramos
muy siglo XXI. Esta querelle se agota por consuncion, argamasada con el
polvo de derrumbadas montahas nebulosas. El libro de Sokal, tomado en
broma es divertido; tomado en serio resulta preocupante. Porque la conclu-
sion a que llegamos, es que todos somos impostores.
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[16]
LA FILOSOFIA Y LA JOVEN GENERACION DE FILOSOFOS ESPANOLES

Hoy dia asistimos en Espafa al acontecimiento de la emergencia de
un niimero de jovenes filésofos que han comenzado a conquistar el ambito
de ensayo y discusion en nuestro pais. Podriamos hablar de la presencia
generacional de individuos pensantes por si mismos que, en torno a los cua-
renta ahos de edad, constituyen la esperanza de renovacion de la filosofia en
Espana para las proximas décadas. Una generacion formada intelectualmen-
te en democracia y que viene desarrollando mayoritariamente su tarea inves-
tigadora en la Universidad. Se trata de una generacion filosdficamente defi-
nida, no obstante sus particulares diferencias individuales, por venir abrién-
dose paso desde hace afos entre las polémicas de modernidad y posmoder-
nidad apostando por nuevas vias de pensamiento y por haber asumido —de un
modo u otro—, como ejes de sus reflexiones y ensayos, la crisis de la razon
que constituye el tema de nuestro tiempo.

El hecho de reconocer este nacimiento filos6fico netamente espafnol
podria inducirnos a plantear nuevamente, una vez mas como acontece a cada
nueva generacion, la interesante y debatida cuestion acerca de la existencia
de una definida “filosofia espafola”. Pero ello resultaria hoy dia una cuestion
baladi en una Europa sin fronteras, también intelectuales, y donde el proble-
ma mismo no es ya la “espanolidad” sino la “filosoffa”. Ciertamente, el ejer-
cicio filosofico no es ajeno al lugar donde se produzca, ni a la idiosincrasia
de quienes contribuyen a su ejecucion desde particulares y diferentes lugares.
Pero mas que el lugar desde donde se ocupe este ejercicio de reflexion filo-
sofica, interesa destacar que la preocupacion de dicho empefo es la de ubi-
car el lugar de la filosoffa misma. Aquello que nos importa mas, ahora
mismo, es la inquietud que motiva a los autores, el ejercicio riguroso del
método racional y el sentido que sus producciones tratan de ofrecernos: a
saber, la vocacion de que la filosofia recupere su espacio propio en la con-
textura de nuestro tiempo. Este es, a nuestro juicio, el norte que orienta la
brijula de la nueva generacion de filosofos y del método intelectual que los
integra, a pesar de sus diferencias de estilo filosofico y de sus diversas pers-
pectivas racioproblemditicas.

Dado que el método intelectual o racional es simplemente —como
sefiala Ortega— otro de los nombres que tiene la filosofia misma, es propia-
mente en ella, por el fracaso de la razon que arrastramos desde hace décadas
de crisis, y que alin acontece, que hay que buscar métodos nuevos, atreverse
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a ensayar (o sea, a probar), o lo que es igual: arriesgarse a proporcionar
“lugares” a la filosofia, &mbitos en los que se asiente nuevamente el pensar
riguroso con pretensiones conforme a su propio tiempo. Somos muchos los
que, mas jovenes o mas maduros, andamos tras las pistas del devenir de una
razon aliviada ya de su soberbia pretension de ser inicamente razon abstrac-
ta y pura. Pero nuestra andadura es cuidadosa, prudente como quien atravie-
sa un campo minado, sin perder de vista que cuando se han superado los
métodos antes vigentes (el racional-cartesiano, el naturalista, el idealista y
subjetivista, el empirista, etc. etc.), alin resulta imposible superar a la razon
fracasada o, por usar la metifora de Lessing, liberar a la razon cautiva, si no
es empleando medios que la incluyan; medios que, ciertamente, han de ser
filosdficos. No destruir la razdn ni abandonar el pensamiento filosofico,
han de ser consignas para nuestro tiempo y primeros objetivos para la reno-
vacion filosofica.

Deciamos que hoy dia emergen en nuestro pais no pocos jovenes
filosofos que operan a favor de la filosofia haciéndolo de modo autdonomo,
individual, pero con voces que si fueran conjuntadas en una coral expresarian
casi al unisono el mismo lema, porque todos se encuentran —nos encontra-
mos— en una actitud ambivalente frente a nuestra propia razon: seguimos cre -
yendo en ella pero a la vez también lo hacemos en sus limites. Buscamos una
razdn que no sea ajena al hombre; y la desazon ante esta necesidad de bis-
queda nos inquieta. Y nos inquieta porque, tras el vespertinismo de la moder-
nidad, y también del efimero bostezo posmoderno, la vida —la nuestra— sigue
siendo y mostrandosenos problemdtica y, por tanto, requiriendo una razon
concreta en la que ubicarse y desde la que poder afrontar con cierto conoci-
miento —o paticular sagesse— a qué atenernos. Dirfamos en abstracto que la
filosoffa estd intentando de nuevo reubicarse, hallar nuevamente un lugar
después de tantos desahucios y destierros. Pero lo mismo serfa decir en con -
creto que son pensadores y autores, como los que integran esta Gltima gene-
racion de los ahos 80, quienes buscan desde sus inteligencias la necesidad de
asentarse en ella, de habitarla con decoro. Asi, recursivamente, también la
filosofia se hospeda de nuevo en mentes inquietas por pensar, en espiritus
jovenes capaces de ensayar frente a los problemas, en vez de —como tanto fal-
sario o impostor— disfrazarse cual Japiter con el color del tiempo.

Tenemos la conviccidon ontologica de que la realidad es siempre pro -
blemdtica; y que, por esta misma razon, la filosofia pervive en los problemas,
explicacion de porqué sobrevive siempre a cada naufragio en las diversas
épocas. jSobrevive a pesar de las crisis, porque para ser s{ misma no necesi-
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ta solucionar sus problemas! Eso seria imposible, ya que —como paradigméa-
ticamente dijera Ortega— “los problemas de la filosoffa son los problemas
absolutos y son absolutamente problemas”, aquellos que sin limite inquietan
nuestra existencia de hombres en cada tiempo. El lugar de la filosoffa no esta,
pues, en la pretension de “soluciones”, sino en la “inevitabilidad” de los pro-
blemas. Hasta el punto que, lo que de partida diferencia a un filésofo de otro
es, fundamentalmente, el grado de esta conciencia del abismo problemdtico:
la inquietud que atraviesa sus existencias (inquietud por el alma, como
Platon, por Dios, como San Agustin, por la seguridad del yo pensante, como
Descartes, por la historia, como Vico, por el orden racional, como Kant, por
el infinito, como Schleiermacher, por el absoluto, como Hegel, etcétera).

No tenemos la menor duda: la filosoffa es siempre un ensayo inicial
a partir de nuestra experiencia como hombres, a partir de aquello que nos pre-
ocupa y agita, que nos ex-cita haciéndonos salir fuera de nuestra intimidad
para habérnoslas con los problemas absolutos (y asf afrontar la absolutez de
los problemas). Pero cuando lo que nos inquieta es el estado de la filosofia
misma, entonces /a problematicidad resulta aquello mismo que centra la
urgencia por ensayar. Porque la filosofia es, ante todo, algo real y propio;
algo que sucede en cada uno de nosotros, que agita nuestra mente inquietan-
dola, algo que nos pasa. Hé ahi un lugar, aunque sea en permanente transito.
Existo, luego pienso. La reflexion lleva al lugar de la filosoffa en nuestra pro-
pia existencia, como hombres y mujeres de un tiempo, de una época, y, por
supuesto, de una generacion. Una existencia estimulada por la concrecion
absolutamente problemdtica de los abstractos “problemas absolutos”.

En toda época —y mas alin en toda crisis— surgen siempre espiritus
inquietos que se deciden a bucear en el pensamiento partiendo de “una con-
ciencia del abismo probleméatico”. Y desde esta conciencia tiene inicio un
ejercicio de pensamiento que al encontrarse con esas cuestiones radicales —la
mayoria nunca jaméas planteadas hasta entonces, por ser propias de un tiem-
po histdrico concreto— no renuncia a ser filosoffa, sino que ademas se crece
constituyéndose con vocacion renovadora. Ese es el punto de partida sobre el
que esta emergiendo con fuerza y dinamismo en nuestro ambito cultural
nacional esta Gltima generacion de filosofos, que —conforme a lo dicho—
podriamos denominar fildsofos de la inquietud. Son autores que no han sufri-
do la vergiienza de una época, ni se han visto obligados a endeudar su pen-
samiento por la frivolidad de los racionalismos (de todo tipo y condicidon) que
tarde o temprano abandonan al pensador a medio camino. Son mentes inquie-
tas, que ademas no dejan de propiciar agitacion en el ambito cultural espafol
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(basta con considerar la recepcion de sus obras a nivel de resefas en prensa,
algunas muy recientes; o atender a como se mueven los puestos del Who's
who intelectual hispano). Sturm und Drang!!!, proclamaron algunos roméan-
ticos alemanes. Esta generacidn esta motivada por la inquietud ante el pro-
blema de la filosofia desorbitada.

No se entienda nada negativo en nuestra calificacion; sino todo lo
contrario. La inquietud es uno de los mejores sintomas diagnosticadores de
vitalizacion de la filosoffa; la modernidad lo sabfa cuando se erigio sobre la
base de la “duda” (fuera metddica o fuera escéptica); y nosotros también lo
sabemos, desde la época del nihilismo. Y es sabido que estin estos verdade-
ros —por edad- filosofos jovenes mas prestos a inquietarse que antafio otros
en su tiempo autodenominados “fildsofos jovenes” ya maduros, sin duda mas
sabios pero también en gran nimero mas conformistas tras el devenir del
tiempo, arrellanados en la comodidad de lo ya conocido o distraidos en capri-
chosas despreocupaciones posmodernas. “Filosofos jovenes” seria el nombre
adecuado para denominar a esta nueva generacion librepensante, que asumen
el riesgo que ensayar implica y la novedad que abren sus decires filosoficos.
Pero la marca tiene un copyright epocal que hace necesario buscar otro nom-
bre. En cualquier caso, que lo busquen ellos, o el tiempo y las circunstancias
se encargaran de otorgérselo.

El haber sido hijos directos de una crisis de la razén no significa que
estén vacunados contra sus influencias negativas, ni que por ser menos deu-
dores que otros para con sistemas caducos y perecederos tengan via libre para
un pensamiento de alta velocidad. El pensamiento filosdfico siempre es
lento, recursivo e iniciatico. Vuelve hacia atras para saltar hacia adelante y,
como la razén misma, “no es un tren que parte a hora fija” (Ortega). Como
otras veces, estas filosofias en ensayo tienen que mirar por el reverso de las
anteriores, volver del revés verdades creidas; sus ensayadores deben aden-
trarse como observadores entre las ruinas de los fundamentos de una razon
en quiebra y ser positivos (que no optimistas) ante ella. Curiosamente, al
igual que sucedia entre librepensadores e ilustrados en el siglo XVIII,
muchos de estos jovenes filosofos reivindican de nuevo hoy el “incomodo
derecho a pensar libremente”*?, y —no menos curiosamente— reivindican tam-
bién, a semejanza de grandes filosofos del pasado siglo XX, como Husserl u
Ortega, “el rigor intelectual”. Y no es poco, para los tiempos que corren.
Pero, a nuestro juicio, lo que se exige como un “derecho” a pensar por libre

¥ Vemos la reivindicacion expresa, por ejemplo, en el volumen colectivo El lugar de la filosofia, J.A.
RODRIGUEZ Tous (ED.), Tusquets, Barcelona, 2001.
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e independientemente, es en realidad un “deber” (el deber de pensar libre-
mente), porque es el “deber” lo que impele a esa también reclamada riguro -
sidad —de la que prescinden tantas condiciones nihilistas de pensamiento dis-
puestas a no pensar—. La filosofia debe ser rigurosa; o de lo contrario, sera
otra cosa, pero no filosoffa. Entiéndase, “rigurosidad” en el sentido de “posi-
tividad”. Porque —como decia Ortega en La razon historica, y no nos priva-
mos de citarlo nuevamente ni aprovechar oportunidad para reivindicar su
lacida vision— la positividad “es caracteristica de la auténtica inteligencia,
como lo es la negatividad de la pseudointeligencia. De ah{ el negativismo
fatal de los pseudo-intelectuales de aldea consistente en que al hablar o escri-
bir exhalan a bocanadas la nada intima que los constituye”*.

Para filosofos caracterizados por un impetu de entrega a la reflexion
propia, desde si mismos —un fmpetu tras el que late ese ansia filosofica ante
los problemas de nuestro tiempo y desde el que se reclama a la filosoffa su
consustancial caricter de ser pensamiento genuino—, “el lugar de la filosofia”
no puede ser ni es un imaginario utdpico como Shangri-la, el Templo de
Salomon, o Eldorado. Para los jovenes filosofos esta claro que la ubicacion
se halla en las “formas de la razon contemporanea”, y por ello asumen ade-
mas de su pretension topoldgica también la configuracion de una morfologia
de la razon. La topologia esta referida no sblo a la ubicacion de la filosofia,
sino a la blisqueda misma de un espacio filosofico por parte de los ensaya-
dores. El sitio de la filosoffa es uno y preclaro: la razon. La morfologia de la
razén contemporanea responde a los modos actuales en que dicha razon obli-
ga a la tan descuidada actitud de filosofar.

Estos filosofos espafoles apuestan claramente por que la filosofia
retorne al lugar de la razoén; y, en consecuencia, seglin nuestra opinidon, por
que la razdn en nuestro tiempo vuelva a habitar conscientemente y de mane-
ra creadora la filosoffa. La empresa es digna, y dignidad es lo que requiere
en nuestros dias la filosofia. Dignidad que en lengua espafola es sindnimo de
formalidad, seriedad y compostura. También de decencia. El ensayo serio y
decente es el Ginico camino para despertar el anestesiado nervio del pensar
filosofico (no sdlo espafol, sino también europeo).

3 J. Ortega y Gasset, Obras completas, cit., vol. XII, pp. 313-314.
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IV
VIDA, CIRCUNSTANCIA Y DEPORTIVIDAD

[17]
DEL CAMPO (DE CONCENTRACION) A LA CIUDAD (DE EXCEPCION)

Estamos acostumbrados a un tipo de ensayismo filosofico que, cuan-
do no se asienta en la forense tarea de desenterrar temas de la historia de las
ideas multiplicandose las autopsias sobre éstos a golpes de toneladas de papel
impreso, flota en la narcosis de la etérea indiferenciaciéon que pretenden no
pocos discursos post-epistémicos tras haber renunciado al intento por pensar
(o re-pensar) las cosas —y hasta al mismo pensamiento—, asentados en una
topologia relativista y desestructuradora de la mirada en el espejo roto. Ello
no significa que no sean autores brillantes en sus ocurrencias, ni ingeniosos
en su dis-currir, ni que esté en quiebra el —por el contrario, a veces excelen-
te— ejercicio literario en que se convierte el ensayo filosofico. Pero estan
aquejados de quietud intelectual. Si llegan a traspasar la frontera que demar-
ca el interés del lector, raramente terminan por afectar, por movilizar al sen-
timiento o al intelecto.

Cierto es que de vez en cuando nos vemos asaltados por ensayos
revulsivos, provocadores y perturbadores que emergen desde una voluntad
del quehacer intelectual. Entre ellos se incluye Homo sacer. El poder sobe -
rano y la nuda realidad, primer volumen de una trilogia que Giorgio
Agamben comenz0 a publicar en 1995'. Una obra que inquieta al animo y da
que pensar a la mente, porque no es so6lo la condicidn civica lo que se pro-
blematiza, sino la misma naturaleza humana; y porque, para imborrable ver-
giienza de la memoria humana, Auschwitz existio. Incluso ha perdurado este
nombre como conciencia de la indignidad, el sufrimiento y la barbarie huma-
nas. Desde Adorno hasta Lyotard, Auschwitz ha simbolizado el paradigma
tragico y quebrante de la modernidad. En cualquiera de los multiples modos
en que la razdn avergonzada lo analice, el simbolo de la enajenacion y del
exterminio es definido desde el acontecimiento historico y como evento epo-

! G. AGAMBEN, Homo sacer. El poder soberano y la nuda realidad, Pretextos, Valencia, 1999. La tercera
y Gltima entrega ha sido impresa el afho antes en Italia (Quel che resta di Auschwitz: I’archivio e il testi -
mone. Homo sacer (3), Milan, 1998).
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cal, considerando las causas y las consecuencias. Como ejemplo de la condi -
tio inhumana, “Auschwitz” contindia existiendo hoy dia. Por ello, no parece-
rd vana una indagacion radical que se pregunte, desde las entrafias ontologi-
cas de tal asunto: ;Qué es Auschwitz? ;Por qué existe un campo de concen-
tracion? ;Qué estructura politica y juridica lo posibilita y permite?

Esta obra de Agamben, capaz de articular el conocimiento historico-
filosofico (antiguo y moderno) con el pensamiento problematico y critico,
desempolva una figura del derecho romano arcaico cual es la del homo sacer
(el hombre sagrado, apartado de la comunidad, cuya vida es insacrificable
pero sin embargo esti expuesto a que cualquiera le pueda dar muerte sin
cometer homicidio) para elevar a partir de ella un serio analisis reflexivo
acerca del fundamento del poder politico, de la esencia de la soberania y de
la oscura permanencia del modelo “bio-politico” emergente ya en confluen-
cia con el modelo juridico-institucional en la antigiiedad, secularizado en las
ideologias de la modernidad y omniabarcante en la actualidad. Es la aporia
del homo sacer lo que se advierte en la raiz de la dimension politica huma-
na. Esa figura representa la “nuda vida”, la vida desnuda de cada hombre
(vida que es “mi vida”, la realidad radical que desvelara Ortega) cuyas impli-
caciones en la esfera politica —en una dialéctica de excepcion, “exclusion
inclusiva” y de “inclusidon exclusiva”— amalgaman el nlcleo originario y
oculto del poder soberano, que Agamben ve originado en la “exclusion”. La
perturbadora conclusion es que el poder soberano se constituye como deci-
sion sobre la vida. Por eso Agamben se preocupa por relatar como en ese
punto oculto (que viene a cuestionar cualquier posible teoria contractualista)
confluyen el modelo juridico-institucional y el modelo bio-politico del poder:
“La biopolitica es, en este sentido, tan antigua al menos como la excepcion
soberana. Al situar la vida bioldgica en el centro de sus calculos, el Estado
moderno no hace, en consecuencia, otra cosa que volver a sacar a la luz el
vinculo secreto que une el poder con la nuda vida”.

Sobre ese oculto nudo del poder con la nuda vida ensaya Agamben;
y su ensayo de despliega ante nosotros como un ejercicio de ontologia y
topologia politicas, en cuyo trabajo convergen soplos heideggerianos (una
asuncion de la tesis onto-teo-logica), sugerencias benjaminianas (no en vano
Agamben es el traductor de W. Benjamin al italiano) y apuntes de H. Arendt
(los campos de concentracion y de exterminio), influencias foucaultianas
(parte de la tesis “bio-politica” de Foucault corrigiéndola y extendiéndola,
con pretension de completarla), y anélisis del jurista nacionalsocialista hoy
dia revisado C. Schmitt (la teorfa de la soberania y la excepcidon). Una onfto -

101

‘A'TD P ered epezuome £ epesiacl [e)SIp UODIPH "SO0T ‘TOOT ‘ZOPUBUIA] BI[TAAS ‘A 950[@ 'SO0T ‘0TA IOS SSUONERSHSIAUL P ONUI) B

'S-79-€L798+] NESI "TOOT ‘RIS ‘(AL [9p BWILIIA "003[00)) SOUOIS] “PE ‘DHOSOJL] 2P SOUDL], "e][L

N 980

72




José M. Sevilla, Tramos de Filosofia, Ed. Kronos (Colecc. Minima del Civ), Sevilla, 2002. ISBN 84-86273-62-5.
© Centro de Investigaciones sobre Vico, 2005. ©José M. Sevilla Ferndndez, 2002, 2005. Edicién digital revisada y autorizada para el CI.V.

Tramos de Filosofia

logia del poder a la que se vincula también una reflexion en torno a lo sagra -
do, emergente en otros ambitos especulativos actuales como un retorno secu-
lar de esta categoria, que aqui tiene como eje a la vida (su sacralidad); mas
un intento por desvelar a la politica de su ocultacién y restituir el pensa-
miento a su vocacion practica. Una obra ciertamente inquietante, con la que,
si bien cabe disentir en ciertos aspectos de su analisis o en algunas de sus
conclusiones (por ejemplo la oscura indiferenciacion en esencia entre Estado
totalitario y Estado de Derecho), o en el sesgo de milenarismo filosofico y de
catastrofe inminente en que el autor ubica la urgencia de sus postulados, no
obstante y principalmente incita a pensar y no deja indiferente al lector, que
en verdad llega a sentirse implicado en la lectura, en cuanto no es ajeno sino
también vida puesta en juego.

La reflexidn en torno a “El campo de concentracion como paradig-
ma biopolitico de lo moderno” se hunde ontologicamente en la pregunta
acerca de la cosa (;qué es un campo de concentracion?) para llegar a mos-
trarnos que esta realidad historica de la conditio inhumana no constituye s6lo
un abominable hecho historico o una mera aberracion de la naturaleza huma-
na en el pasado, sino que conforma, “como la matriz oculta, el nomos del
espacio politico que vivimos todavia”. Los “campos” en que los ingleses
concentraran a los boers, los lager nazis, los gulags soviéticos, etc., hallan su
estructura en el estado de excepcidn que se hace normal y el principio de que
“todo es posible” deviene real y creible. La vocacidn del “campo” —cual es la
de “realizar el estado de excepcion”— se convierte en el “mas absoluto espa-
cio biopolitico que se haya realizado nunca”, donde el poder Ginicamente
tiene frente a él a la pura vida sin ninguna otra mediacion, a la vida en su radi-
cal desnudez. Pero, més alla de la mera literalidad del texto, hemos de apre-
ciar en la emergencia de su razén semantica la cruda advertencia de que tal,
y no otro, es el paradigma mismo del espacio biopolitico, donde la politica se
convierte en biopolitica y el homo sacer se confunde con el ciudadano. El
significado —por mas ignominioso que sea— de los campos de concentracion
y de exterminio nazis, pasando por los camboyanos campos del silencio,
hasta los campos de violacién étnica en la antigua Yugoslavia, por citar s6lo
tres ejemplos, no s6lo nos hacen prever la aparicion de nuevos campos sino
el hecho radical de que, una vez que el poder politico se apropia de la pura
vida humana, estos “campos” —“normalizandose”— pueden llegar a configu-
rar la inscripcion de “la vida en la Ciudad” a nivel planetario. El estado de
“barbarie reflexiva” —que definiera el jurista y filosofo napolitano
Giambattista Vico— nada tendra que envidiar a la barbarie de la sinrazon y el
desprecio por la vida.
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Una de las tres tesis conclusivas (aunque acertadamente sometidas a
provisionalidad) de la investigacion de Agamben es que: “El campo de con-
centracion y no la ciudad es hoy el paradigma biopolitico de Occidente”.
Advertencia a tener en cuenta por todas aquellas ciencias y disciplinas que
tratan de organizar y pensar el espacio piblico de las ciudades del mundo.
Conviene no tomarlo a risa. Son mas las veces en las que la realidad (politi-
ca) supera a la ficcidn (historica). Y tal vez nos hallemos ya, aunque todavia
comodamente instalados, presos en una torre de cristal. La duda est4, dada la
ambiguiedad entre vida y politica, en si el cristal no es todavia lo suficiente-
mente grueso como para no poder quebrarlo. La reflexion es, cuanto menos,
para inquietarnos.

[18]
IMITACION DEL DEPORTE.
LA EXISTENCIA DEPORTIVA Y EL CLUB. (A PROPOSITO DE ORTEGA)

I

Soplan vientos de inseguridad y crisis. Nada nuevo en la historia. Lo
preocupante es que la tension y eleccion que constituyen la vida, son las de
nuestras vidas —las de mi vida, para ser exactos— y no es cuestion de jugar
con ellas. Al menos si no se hace deportivamente. Porque la vida no es mero
juego; en todo caso, de ser algo, es deporte. De hecho, no parece que por
comln y sentido sea menos verdadero el dicho de que hemos de procurar
vivir “deportivamente”. Pensar, sentir, decidir sobre nuestras acciones..., no
es jugar con las ideas, las emociones o las decisiones, como cuando nos sen-
tamos ante un tablero de parchis o una consola de juegos. La vida en si —que
no es otra cosa que la vida en mi- tiene poco de virtual, salvo la posibilidad
de haber sido el acto que es y el proyecto de seguir siendo. Nuestra vida de
cada uno, que es la propia circunstanciada con la de los demas seres huma-
nos, no es un pasatiempo, ni un entretenimiento. Y menos ain puede con-
vertirse en ello. En la vida no puede haber distraccion. Porque si tomasemos
la vida como juego nos lo “jugariamos” todo; y perderiamos siempre, fuera
cual fuese la apuesta. Como se sabe, la banca siempre gana. Ya de por si, en
la vida todo lo que hay esta puesto en constante juego. Lo que hallamos como
realidad se nos presenta apareciendo y desapareciendo, apostando ante nues-
tra comprension. Dificilmente logramos entender las cosas y, menos afin,
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entendernos a nosotros mismos. Y desde luego no podemos permitirnos per-
der el tiempo. El tiempo que tenemos cada uno es siempre poco e irrisorio,
tremendamente limitado. Nuestro tiempo es efimero e irrepetible. Y cuando
se acaba, ninglin rotulo se nos muestra indicando “Insert coin”. No hay posi-
bilidad. “Game over”.

Tal vez nos hallemos acomodados confiadamente en algunos —y muy
lacidos— parangones filosoficos establecidos entre la vida y el juego, y haya-
mos olvidado el sentido comtn desde antiguo que en forma de sabiduria vul-
gar vincula el ejercicio de la vida a la deportividad. Por ello, tal vez sea hora
de advertir que no debemos ejercitar nuestra vida como ludéfilos. Si, en cam-
bio, como deportistas. El deporte es un esfuerzo sin obligacion, que realiza-
mos para vivir mejor y mas intensamente. Es un quehacer de una voluntad
libre, una dedicacion vital responsable. Uno “se dedica” al deporte, “hace”
deporte. En esta accion radica su verdad: en hacerlo. Verum et factum conver -
tuntur,decian los clasicos. Un hacer, una practica, en la que el deportista se
reconoce a si mismo (reconociendo desde sus limitaciones a sus posibilida-
des, desde la normatividad que acepta hasta las metas que se propone) y es
responsable de su accion.

Si bien la vida ya de por si es riesgo, antes que descuidado pasar-el-
tiempo lo que requiere es esfuerzo: para conquistar terreno a la realidad, para
aumentar el mundo, para conseguir vivir mejor. Un esfuerzo racional y a la
vez imaginativo, pensado pero también ingenioso; un esfuerzo tactico y, aun-
que a veces arriesgado, nunca exento de diversion. Con una actitud deporti-
va ante la realidad ejercitaremos la libertad de crear con estrategia, y de diri-
gir nuestro propio esfuerzo que es el vivir, a la consecuciéon de metas vitales
dfa a dia con un saber alegre. Y entre estas metas, quizas principalmente la
de lograr no so6lo que la vida sea moralmente buena sino también feliz. Ahora
bien, hay que ser conscientes de que esta consecucion no es algo finalistico:
no es algo dable al final de nuestra vida (como un premio emérito), sino a lo
largo de toda ella. Como practicando rugby, el disfrute no se logra como un
altimo ensayo, sino como un continuo. Importa la celebracion, y que en cada momen-
to seamos algo més felices compensando nuestras fatigas y valentias. Esta consecu-
cidn en proceso no es otra cosa que el esfuerzo que ejercemos por conquistar nuestra
propia vida. Importa “deportarse”: trasladarse y divertirse (ir por varios lados).

Tal vez sea ahora uno de esos momentos historicos en los que mas
importante resulta vivir deportivamente en vez de vivir jugando. Justamente
porque es mucho lo que hay en juego como para perderlo a cara o cruz, o ante
la apuesta fuerte de quien se siente mas cubierto. Tal vez sea ahora un
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momento propicio para la pedagogia politica, para que el poder politico ense-
fie y explique cudles son las verdaderas normas o, en el peor de los casos, las
reglas de juego en las que se juega con nuestras vidas. Mejor no flirtear con el
terror ni con los miedos. Maxime cuando, como decia un famoso nihilista
francés, lo peor siempre es posible. En nuestro libre albedrio esta la condicion
de que, al menos, aunque posible, lo peor no parezca algo necesario. Tal vez
ahora sea uno de esos momentos en que parece conveniente que —a la inversa
de como suele ocurrir— la vida imite al deporte. Y si éste es amateur, mejor.

I

Todas las verdades flotan en un ambito de mitologia. Es el mismo
mito lo que nos propone una idea de la vida que realizamos como verdadera,
es decir, como propiamente nuestra. Todo lo originario, todo lo creador y vi-
tal, se envuelve en mito. Lo que en nuestra vida hacemos posteriormente,
parece —fundamentalmente— ser un aprovechamiento de ese impulso inicial.
De tal modo que cuando una realidad nos impele y nos apremia viniendo de
lejos como impuesta, respondemos siempre con el esfuerzo. El ejemplo mas
claro de este esfuerzo dirigido a satisfacer una necesidad es lo que llamamos
“trabajo”. Pero el mito nos hace reconocer al origen el ocio, la tranquilidad,
el tiempo libre y el sosiego. Los antiguos latinos llamaron al trabajo, a la
ocupacion y a la dedicacion al quehacer, “negotium”, es decir, la negacion
del “otium’” (el descanso, el sosiego, el divertimiento, la contemplacidn),
también significando con ello “asunto molesto”.

En cambio, cuando el esfuerzo parece que no es obligado y necesa-
rio, sino superfluo y voluntario, hallamos un ejemplo claro en el “deporte”.
Tiene mucha razén nuestro intuitivo pensador José Ortega y Gasset cuando
dice que habremos de considerar la necesidad de invertir la jerarquia tradi-
cional que impone la idea de que la actividad laboriosa es la primaria y de
ella deriva la actividad deportiva. Porque, méas bien cabria pensar que, a la
inversa, la actividad deportiva es, en cuanto primaria y creadora (mitica), “la
mas elevada, seria e importante en la vida”, de la que la laboriosa es s6lo
una consecuencia. Lea el lector interesado (y mas si es deportista) las pagi-
nas dedicadas por el filésofo madrilefio a “El origen deportivo del Estado”
(1924)’ y hallara, sin duda, motivos de reflexion genealogica y vital. Ahf es-
cribe Ortega: “Es mas, vida propiamente hablando es solo la de cariz depor-
tivo, lo otro es relativamente mecanizacion y mero funcionamiento”. Se nos
insinla que la potencia deportiva es “en todo proceso vital, lo primario, el
punto de partida, es una energfa de sentido superfluo y libérrimo, lo mismo en

2 En Obras completas, cit., vol. 1L, pp. 607-624.
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la vida corporal que en la vida histdrica™. Al origen de toda realidad vital,
siempre se halla la invencidon de posibilidades, que posteriormente se irdn
asentando y fijando utilitariamente en nuestro trato y ocupacion con el mundo
(no menos que en nuestro actuar e n él), como parte esencial de lo quesomos.

Que la potencia y actividad deportivas estén al origen de todas nues-
tras cosas humanas es lo mismo que decir que la libre invencion y la crea-
cion no “negociante” han hecho que el hombre no se atenga a lo estricta-
mente necesario, que no se contente con responder so6lo a la necesidad labo-
riosamente, sino que despliegue siempre sus potencialidades libremente, de -
portivamente. Quien se atiene en la vida a lo estrictamente necesario es co-
mo un “enfermo que ahorra movimientos”, todo un sintoma de debilidad y
agotamiento. El despliegue de libres movimientos, el puro ejercicio —en
cambio— procura abundancia de posibilidades, es —a la inversa— como el sin-
toma de una vida pletorica.

A raiz de lo expresado, puede suponerse que un club deportivo no
sea simplemente una “organizacion” estructurada en la arquitectura de la
sociedad como el resultado de una recreativa parcela de la vida en comin,
previamente ordenada. Antes bien, puede inferirse que el origen del “club”
estd en los mismos origenes histdricos de la organizacion social. Aunque
Ortega sea mis imaginativo e insinuante que riguroso en el articulo que
aludimos, resulta sin embargo muy persuasivo en su argumentacion. Ima-
gina que tanto las tribus primitivas, como también Grecia o Roma, comen-
zaron su organizacidn social por la edad: “originariamente la Gnica clase
organizada fue la juvenil”. El transito de la “horda” informe a la “tribu” se
imagina por la primera comunidad de jovenes que se unen provenientes de
varios grupos errantes; la guerra se imagina que nace como el combate pri-
migenio por las mujeres (“la guerra como medio al servicio del amor”), y
de ahf se originan entonces el “jefe” o lider, la autoridad, la ley y la estruc-
tura social. La vida en com@in hace necesario la construccion de los alber-
gues, o primeros recintos estables. Y asi sucede que la primera casa que se
edifica no es la casa familiar, sino “el casino de los jovenes”. “Es decir,
que el ‘club’ es, quiérase o no, mas antiguo que el hogar doméstico, como
el casino que la casa™. En él, los jovenes se dedicaban al “ejercicio de en-
trenamiento”, como lo llamaron los atletas griegos: ‘askesis”, es decir, el
régimen de vida llena de ejercicios del atleta. Del término deportivo, como
parece obvio, derivarfa el de “ascetismo”, vocablo que los monjes tomari-
an para designar su vida austera y espiritualista. El “club” primitivo —se-
glin esta ingeniosa narracion— “es también el primer cuartel y el primer
convento”.

3 Ibid., p. 610.
4 Ibid., p. 616.
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El relato de Ortega deriva hacia la propuesta de que el origen histo-
rico del Estado es deportivo, y de que en el arcaico “club” juvenil, donde se
festeja, baila, entrena y combate, se halla “la génesis historica e irracional
del Estado”. Pero el relato, invertido en su intencionalidad, nos puede mos-
trar algo mas, una segunda tesis subyacente: el “propdsito de presentar en el
origen del Estado un ejemplo de fecundidad creadora residente en la poten-
cia deportiva™. O sea, jque es el “deportista” y no el “comerciante” —ni mu-
cho menos el “intelectual”’— quien esta al inicio de la génesis politica! El
“club”, pues, no es un producto de la ordenacion social; éste se halla unido
a la fundacion de la sociedad, y por tanto del hogar familiar.

No obstante, la narracion de Ortega hay que abordarla también “de-
portivamente”, si bien hay algo que se nos muestra muy acertadamente. Y es
que, en verdad, un club es una cosa muy seria. Justamente porque eso que
es una organizacion centrada en actividades “superfluas” (no utilitaristas)
recrea el mito originario de que lo aparentemente superfluo resulta que es lo
maés necesario, sencillamente porque abre una exuberancia de posibilidades
que permiten responder imaginativamente a las estrictas necesidades, en vez
de simplemente atenerse a ellas. Los estetas romanticos decian, invirtiendo
la formula clasica, que la naturaleza imita al arte. Desde el prisma orteguia-
no podria sentenciarse, en cambio, trasmutando la creencia generalizada de
que el deporte sigue a la vida, que la vida imita al deporte: que la vida rica y
posibilitante es siempre una vida deportiva. Solamente asi tendria sentido
pleno el moderno eslogan que reza: “El deporte es vida”. Porque la vida es
deporte; porque se vive en todos sus perfiles deportivamente. Todas “las
grandes labores humanas” tienen “una dimension deportiva”, corrobora Or-
tega en “;Qué es filosofia?” (1929).

Considerando seriamente este asunto, merecera la pena respetar un
club como a la propia casa; principalmente los jovenes, ya que en ellos el
sentido deportivo es tan natural que le devuelve al término parte de su ver-
dadero significado originario. El club es un niicleo existencial que recrea los
mitos del origen, y que, por tanto, permite penetrar en la existencia con una
mayor riqueza de posibilidades y de potencias robustas, ajena a la conformi-
dad utilitarista de la vida como un mero atenerse a lo estrictamente necesa-
rio. Digamoslo, a propdsito del mismo Ortega, con una cita suya que se nos
antoja moduladamente rugbistica: “Depende, pues, el acierto en la existen-
cia de la riqueza de posibilidades con que avanzamos por ella. Cada golpe
que en ella recibamos debe ser s6lo un excitante para nuevos ensayos™.

S Ibid., p. 619.
® Ibid., p. 611.
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[19] Es ésta una nocion muy similar a la definicion de la politica como un
SIMULACION Y DISIMULACION. LA EPISTEME POLITICA MAQUIAVELIANA acto de simulacion. Mas, como muy bien entiende Pastor, Maquiavelo tiene
mucho que decir para hoy, pero también contra hoy: véase sino el ‘ritornare
La actualidad de Maquiavelo resulta impactante hoy en dia, cuando la indietro” que persigue la renovacion y pretende eliminar la corrupcion pre-
politica se supone alejada del “maquiavelismo” y se reconoce en cambio que sente en la politica porque esti presente en la naturaleza humana. Ello condu-
los principios operantes y los conceptos basicos articulados por el secretario ce, ciertamente, a una reevaluacion del concepto de moralidad maquiaveliana
florentino penetran tanto la teorfa como la accion politica modernas. —tantas veces denostado y criticado— entendido como sindnimo de eficiencia y
La relectura de un magnifico ensayo sobre Maquiavelo, publicado por activismo, segiin el cual la actuacion bajo el perfil politico ha de tender a que =
Miguel Pastor hace unos afos’ pero escasamente conocido debido a la dificil los recursos se adecuen sabiamente al fin: en definitiva, el fundamento Qel pro- 2
distribucion editorial, nos ha permitido reflexionar, obligados por la propia CeSO que es ?1 Estado, donde la poh’tllca ha. de ser el modo de organizarlo y &
naturaleza de las cosas humanas, por la propia naturaleza humana, a un ritor - hacerlo funcionar. ESFO es, como la vida misma, una lucha. constante, donde
nare indietro al propio punto de partida de la concepcion del Estado y del ejer- prevalece para Maquiavelo la energia, en un sentido proximo a la dynamis

aristotélica. Es un principio activo de eficiencia politica, que se identifica con
la capacidad de especificar los medios necesarios para un determinado fin y
aplicarlos en su totalidad. En esta dimension sobresale quien posee “energia”,
quien posee la astucia (las leyes, propio del hombre) pero también quien deten-
ta la fuerza (propia de la bestia); razdn por la que “un principe” estd “obliga-
do a saber utilizar correctamente la bestia” y elegir entre la zorra y el ledn, por-
que la zorra no se protege de los lobos ni el ledn de las trampas, siendo “nece-
sario, por tanto, ser zorra para conocer las trampas y leébn para amedrentar a
los lobos™™. Esta conducta resolutiva viene marcada para Maquiavelo por la
energia y la decision mas que como pura violencia; y genera ademas la pecu-
liar relacidon maquiaveliana de la moral con la politica: el secretario florentino
no discute las normas de la moral, sdlo constata que hay tanta diferencia entre
la realidad de la vida y su planteamiento ideal, entre como se vive y como se
deberia vivir, que quien deja de actuar llevado solo “por lo que se deberia”
encuentra provocada su perdicion y su aniquilamiento.

Este es un punto de conexioén con la actitud y la direccion desde la
que Maquiavelo tratarfa también de construir una ciencia para el hombre
desde el hombre, teniendo, pues, como punto de partida la propia naturaleza
humana, con sus condiciones, limites, posibilidades y errores: el hombre
necesita ciencia porque necesita un nuevo modo de explicar la realidad, de
pensar y de vivir, un conocimiento ligado en su proximidad a las concrecio -
nes de los dmbitos humanos. Es mas: en cuanto son los hombres quienes
ordenan el curso de la historia, y por tanto de las cosas humanas y de los

cicio de la politica que supone Maquiavelo, con la proyeccion de la reflexion
filosofica sobre la politica que, desde la “cualidad de los tiempos” y el orden
epocal contemporaneo, impele a pensar ontoldogicamente sobre la materia
misma que ésta trata: el Estado. Porque no hay que olvidar, dejando de lado
una mera concepcion abstracta del Estado abierta a la pura especulacion, que
al hablar del Estado hay que hacerlo considerando el vinculo indeleble de éste
con la vida de los hombres (ciudadanos) que organiza y dirige. Por ello, al
releer el ensayo de Pastor, éste nos ha enganchado integrandonos de nuevo en
la dindmica de sus tesis y en el despliegue de sus reflexiones, cuando desde el
comienzo avanza el sentido de su obra reproduciendo en primera pagina una
significativa cita de El Principe (cap. X VIII) tomada con maquiavélica astucia
para incitarnos a pensar: “Cuén loable es en un principe mantener la palabra
dada y comportarse con integridad y no con astucia, todo el mundo lo sabe. Sin
embargo, la experiencia muestra en nuestro tiempo que quienes han hecho
grandes cosas han sido los principes que han tenido pocos miramientos hacia
sus propias promesas y que han sabido burlar con astucia el ingenio de los
hombres™®. En este mismo capitulo de la conocida obra, concluira Maquiavelo
mas adelante la necesidad de “colorear” esta naturaleza: “Se podria dar de esto
infinitos ejemplos modernos y mostrar cuantas paces, cuantas promesas han
permanecido estériles por la infidelidad de los principes; y quien ha sabido
hacer mejor la zorra ha salido mejor librado. Pero es necesario saber colorear
bien esta naturaleza y ser un gran simulador y disimulador’.
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" MLA. PASTOR PEREZ, El arte de la simulacion. Estudio sobre ciencia y politica en Nicolds Maquiavelo, ORP EStadOS; siendo el hombre el sujeto de la historia y dependiendo deéleldeve-
(Col. Raigal n. 2), Sevilla, 1994. Véase del mismo autor: Fragmentos de filosofia civil, Kronos, Sevilla, 2001. nir de las cosas en la politica y en el Estado, el principio de la ciencia politica
8 Citamos la traduccion de Miguel A. Granada, Alianza Editorial Materiales, Madrid, 1981, p. 90. radicara entonces en el conocimiento (ontol()gico y antropol()gico-hist()rico) de
® “Ma ¢ necessario questa natura saperla bene colorire, ed essere gran simulatore e dissimulatore”, Il

Principe, cap. XVIII (trad. cit., p. 91; cursiva nuestra). 0 Cfr. El principe, cap. XVIII (en trad. cit. pp. 90-93).
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su naturaleza y de sus pasiones'. Como también pensarfa Vico mas adelante, la El estudio de Pastor nos induce a plantearnos que es posible decir
politica, la economia, la guerra, el derecho, la historia, el arte, la ética, la reli- algo nuevo sobre Maquiavelo; que éste puede ofrecer ain mucho a la politi-
gion, etc., son ambitos para construir conocimientos desde el hombre para el ca; y que sigue siendo una actividad de impacto necesaria teorizar sobre el
hombre. Las novedades epistémicas de Maquiavelo, llenas de contradicciones e Poder. A la vez, la obra de Pastor —estructurada de principio a fin con rigor
incomprensiones muchas veces, quedan integradas en el contexto de realizacion metodoldgico y sin sentimentalismo historico— nos convence con su fuerte
de algo nuevo (modernidad), por diferencia con lo anterior. El campo concep- persuasion epistemologica: se tiene confianza (conocimiento confiado) en la
tual de los términos que sirven para comprender la realidad se ensancha pero validez y en las posibilidades de la ciencia que se trata de estudiar, la ciencia
también se solapa y yuxtapone con el anterior del paradigma medieval, adqui- politica (de ahi su propia perspectiva y su propuesta —dirigida a filosofos y a 5
riendo nuevos significados desde los que se trata de construir un mundo nuevo politicos, ambos en activo— de paso atras, de ritornare indietro a Maquiavelo, %
para el nuevo hombre (renacentista: el hombre renacido) que vive en diferentes como éste mismo hiciera en su crucial momento epocal). Ya lo que se nos g
y nuevas condiciones sociales, econdmicas, éticas, artisticas, técnicas, cientifi- incita e invita no es a otra cosa que a un volver a retomar la —quizas algo olvi-
cas, etc. En la antesala de la Modernidad —que supondria el Renacimiento— per- dada o en la actualidad dejada en manos ajenas al filosofo— reflexion ontolo-

siste la actitud antigua de perseguir la realizacion social o politica buena y de
racionalizar o teorizar sobre ella. Pero con Maquiavelo, como nos desvela
Pastor, lo que cambia es el propio proceso de realizacion y el concepto mismo
de lapoliticaconcebida ya como una técnica de riguroso profesionalismo liga-
da a la observacion —sin prejuicios— de los nexos causales y, por tanto, desvin-
culada de la ética en cuanto ésta se sitlia mas alla de la eficiencia politica (dota-
da esta Gltima de reglas y moralidad particulares). Lo que se busca, por tanto,
desde la pretension maquiaveliana, es que una realizacionbuena sea identifica-
da a eficaz porque no se puede dar bondad sin eficacia o eficacia sin bondad,
puesto que el fin es la realizacion de la libertad individual que necesita y exige
lo social, “lo stato”, medio que se convierte en verdadero fin en s{ mismo.

Desde esta perspectiva, resultado muy acertado que un analisis serio
de la obra maquiaveliana revalorice la expresion de términos que hacen sur-
gir la nueva politica: frente a la fuerza como violencia que rompe el orden
social y se contrapone al bien comin estan la astucia, la habilidad para saber
moverse en una realidad perpetuamente cambiante y el complejo de normas
que aseguran el buen desarrollo de la vida social (la ley); frente a la crueldad
esta la piedad; frente a la ambicion la prudencia; frente a la “virtu” la fortu -
na; concepciones todas con nuevos significados en los que queda asumido el
modo en que éstos se sustentan y llenan de contenido con un nuevo campo
semantico que pasa por las nuevas condiciones sociales, econdmicas y cien-
tificas que redefinen al hombre: la cultura humanista del Renacimiento es el
sustrato a partir del cual y sobre el cual cobra y tiene sentido la nueva politi -
ca. Los cambios que se producen informan el nuevo saber y éste, a su vez,
sirve para asentar una nueva forma de ver, entender y actuar en ese nuevo
mundo emergente.

gica sobre el tema pulsante del Poder, vinculando esta reflexion racional con
la fundamentacion epistemologica y con el tratamiento historico.

Vemos en esta asuncidn una motivacion viquiana para estudiar a
Magquiavelo: comenzar, como propone Vico, desde el principio en vez desde
lo dado y aceptado, iniciarse en los comienzos de la materia objeto de estu-
dio para hallar en la propia naturaleza de la teorizacidn maquiaveliana su per-
tinente linea de reflexion ontologica sobre el Poder. Esta motivacidon implica,
a veces de forma consciente y otras no, una cierta “gramscianizacion” en los
postulados de partida, pues sin desligar a Maquiavelo del pensamiento poli-
tico se le vuelve —en cambio— hacia la reflexion filosofica. Asi, por ejemplo,
la conclusion respecto al problema de la ciencia politica se consigue histori-
zando el problema mismo: el “punto de partida y la intencion” que guian el
estudio son “el convencimiento y afirmacion de que Maquiavelo hace cien-
cia, ciencia politica, y que con su obra se inaugura e instaura [...] la ciencia
politica en sentido moderno y, podriamos decir, riguroso”". Se procede de
este modo, a través de Maquiavelo como paradigma, a una reflexion estruc-
turologica en torno a la constitucion epistémica y al significado tedrico; de
tal manera que, a través del replanteamiento epistemoldgico, se apunta a pen-
sar el objeto mismo: el Poder, el Estado. ;Qué es entonces la ciencia politi -
ca?: “Ciencia del Poder y ciencia del Estado en cuanto éste es la encarnacion
méaxima del poder””.

Aprendemos con todo ello, que Maquiavelo ha de ser para nosotros
siempre una excusa, cuando no una puerta de entrada, para reflexionar direc-
tamente sobre el Poder. Porque eso mismo es lo que hacia el Secretario flo-

José M. Sevilla, Tramos de Filosofia, Ed. Kronos (Colecc. Minima del Civ), Sevilla, 2002. ISBN 84-86273-62-5.
'$-79-€L798+8 NESI "T00T ‘BI[IA9S (AR [9P BWIUIIA 009[0D) SOUOXY] "PH ‘DYOSOfL] 2P SOuDL] e[k

© Centro de Investigaciones sobre Vico, 2005. ©José M. Sevilla Ferndndez, 2002, 2005. Edicién digital revisada y autorizada para el CI.V.

‘A'TD P ered epezuome £ epesiacl [e)SIp UODIPH "SO0T ‘TOOT ‘ZOPUBUIA] BI[TAAS ‘A 950[@ 'SO0T ‘0TA IOS SSUONERSHSIAUL P ONUI) B

2 MLA. PASTOR, op. cit., p. 175.
Rty
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rentino sobre la base de las antiguas teorfas. Podemos aprender de
Magquiavelo también como trascender un hecho historico y su época (y en
este caso Maquiavelo y el Renacimiento) para entrar en el objeto mismo de
la materia, teorizar sobre el poder en su esencia y ser (relacion de dominio)*.

Magquiavelo hizo ciencia politica siguiendo los patrones convencio-
nales de su tiempo pero también usando patrones no-convencionales del
conocimiento, consolidando el campo de conocimiento politico desde el que
la tradicidon ha continuado hasta hoy investigando el mundo colectivo y
social. En este sentido, la actividad de Maquiavelo esté llena de los compo-
nentes basicos de lo que en la actualidad se suele llamar conocimientos cien-
tificos”. La episteme instaurada por el Secretario “lleva al anilisis necesario
de los dos conceptos basicos sobre los que parece girar la constitucion de un
verdadero conocimiento cientifico claro y preciso: Poder y Estado”, que esta
en serie con la moderna “ciencia politica” actual (entendida por unos como
“ciencia del Poder” y por otros como “ciencia del Estado™)".

No s6lo la moderna ciencia politica (o la politica como episteme)
sino también la historia misma del Estado moderno comporta, de algiin
modo, la historicidad de buena parte de la teorizacion y concepcion politica
del Secretario. Teorizar sobre Maquiavelo resulta en buena medida reflexio-
nar sobre el Estado actual; pero a su vez, volver sobre Maquiavelo implica
que atin no hemos respondido plenamente a una interrogacién esencial: ;es

14 «“La estructura politica no es, pues, sino el armazon racional y legal del poder. De aqui que el funda-
mento, el origen, la fuente y la referencia Gltima de todo conocimiento que tenga pretensiones de riguro-
sidad, sistematicidad, universalidad y validez, es decir, que pretenda ser cientifico, debera ser, en @ltima
instancia, un conocimiento que verse sobre el Poder. La politica como ciencia que trata sobre las formas
de organizacion y relacion social intentando introducir la racionalidad, hunde sus raices en una teorfa del
Poder, siendo, en definitiva, el intento de justificar cientifica y racionalmente una relacion de dominio
(esencia y ser del poder, pues en el ejercicio del poder, la sumision de unos a la voluntad de otros, es inevi -
table) entre individuos organizados colectiva y socialmente” (M.A. PASTOR, op. cit., pp. 41-42). Relacion
que es, en si, absolutamente irracional; de lo cual era consciente Maquiavelo, como también de que la poli-
tica en cuanto ambito de conocimiento intenta someter epistemoldgicamente ese caracter irracional siem-
pre presente en la relacion social; cosa que Maquiavelo, en su actividad de cientifico, intenta demostrar
“que es posible, necesario y lo mejor” (cfr. ibid., p. 42y p. 180).

15 A saber, y basicamente: “un elemento practico y un elemento tedrico que aunados esencialmente bajo
una forma técnica son capaces de producir un tipo especifico de episteme que sirve para analizar e inter-
pretar el mundo social y que responde objetivamente a su constitucion” (ibid., p. 175).

Y Ibid.,p.177.Y aunque ésta no estuviera en fase con la propuesta propiamente por Maquiavelo, el estudio
de Pastor continuarfa siendo efectivo y clarificador a tenor de tres razones fundamentales: 1) que la de
Maquiavelo fue una explicitacion paradigmatica de la practica politica y de la comprension y explicacion
cientificas de ésta, la cual ha colaborado por extenso en la formulacion de la politica moderna y en los plan-
teamientos en torno a su ciencia por igual; 2) porque esa explicitacion ha incidido real e histéricamente en
la configuracion del proceso; 3) que de la ciencia politica (ligada desde su origen al surgimiento y expansion
del tipo historico de sociedad que llamamos burguesa) mas que intentar una definicion precisa, cosa que indi-
carfa que su dominio de competencia estarfa plenamente estudiado y reduccionistamente determinado, cabe
mejor “intentar delimitar una nocidn concreta, objetiva”, que no es lo mismo que una definicion.

112

posible hacer de la politica —superando la perspectiva eminentemente praxi-
ca de actuacion— una ciencia tedrica, un saber epistémico? Parece acertado
responder afirmativamente. No solo el politico o el filosofo, sino también el
ciudadano inquieto por saber a qué atenerse, deberian evitar acomodarse en
la critica facil a los elementos de disolucidn y/o transformacioén de la reali -
dad politica o a los modelos de Estado o a las formas de gobierno, para plan-
tearse raigalmente pensar la esencia misma del Estado y los elementos que lo
mantienen. Esta terapia epistémica empuja a que el hombre que vive bajo o
dentro (;,?) del Estado deje de acostumbrarse a vivir en él como bajo una con-
cha protectora e incuestionable sin plantearse su realidad humana por exce-
lencia. La vida civil nos obliga a repensar los pilares que soportan los pro-
blemas centrales de la interpretacion filosofica-politica del Estado y de las
propias concepciones del Estado, porque éste se mantiene dominante a fuer
de ellas. El filosofo-politico debe tratar de alcanzar el nivel de tedrico del
poder u ontdlogo del Estado, de modo que, sin abandonar nunca su perspec-
tiva tedrico-praxica, lleve también a la practica la estrategia disimuladora
que le permite tener presente el &mbito praxico en su reflexion tedrica y fun-
damentar la teorizacion en la argumentacidn praxica.

No es Maquiavelo sino Vico a quien recordamos ahora, retomando un
texto del De Nostri Temporis Studiorum Ratione (1708) donde el napolitano
argumenta que el hombre no puedeformarse solamente en la razon y en la cri-
tica, porque entonces resultara incapaz de captar la polifacética y maltiforme
variedad de aspectos, siempre cambiantes, en las relaciones sociales. Los asun-
tos sociales y civiles no se dejan reducir a un monismo veritativo. La ciencia,
en este caso, consistird en un conocimiento praxico (derivado de la experien-
cia social, civil y politica), tal que laprudencia,lapractica prudente basada en
la sabidurfa praxica, sera la Ginica que permita aprehender medios adecuados
para lograr nuevos fines, a veces ocasionales, desconocidos o imprevistos. La
practica de la prudencia en la vida civil requiere, pues, un conocimiento para
que el hombre no tenga necesidad de retirarse de la vida politica. “Y, en lo que
atafe a la prudencia de la vida civil, al ser las duehas de los asuntos humanos
la ocasion y la eleccion, que son muy inciertas, y guiarlas, como ocurre las mas
de las veces, la simulacion y la disimulacion [simulatio et dissimulatio], cosas
muy falaces, quienes se preocupan de una Gnica verdad dificilmente alcanzan
sus puntos medios, y alin mas dificilmente sus limites; y frustrados en sus pro-
positos y burlados por los ajenos, con muchisima frecuencia abandonan™"’.

7 De nostri..., cap. VIL En G. Vico, Opere filosofiche, a c. de P. Cristofolini, cit., p. 811. Citamos la tra-
duccion espafiola de Francisco Navarro Gomez, en G. VIco, Obras. Oraciones inaugurales & La anti -
quisima sabiduria de los italianos, cit., p. 93.
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[20]
EPPUR SI MUOVE

No es nuestra intencion tirar piedras sobre nuestro propio tejado.
Pero cuesta no reconocer que en esta época de penuria para la filosofifa quie-
nes vivimos del “asunto” filosofico (del meta-relato artificioso y engahado
en buscar la verdad, a decir de posmetafisicos que prefieren ejercer de nihi -
lorelatistas —como bien ha criticado Manuel Barrios Casares—), 0 nos vemos
obligados mas a recrear un papel de honorable sabedor y opinador de todo lo
habido y por haber (“pantdlogos” ha sido definida y descrita acertadamente
esta tipologia por José Villalobos) que a ejercer la propia condicion de inda-
gador de lo que hay; o bien tenemos que fingir un status a medias entre el
academicismo universitario y el ensayismo independiente (independiente de
los “novismos”, que no de la vida ni la realidad).

Cierto que la competencia obliga al fingimiento. El periodista inteli-
gente y el ingenioso comentarista y/o tertuliano en medios audiovisuales
ejercen de filosdfos: interpretan la realidad cotidiana, instantanea y efimera,
como exige el espiritu de este tiempo acelerado (capaz de vivir colgado del
trepidante ritmo del cambio de las Bolsas, de los coeficientes del precio del
dinero, de los jaques nacionalistas, de las guerras relampago e “inteligentes”,
o de los megaherzios de la navegacion virtual) y exigente de vertiginosa
inmediatez (el tren mas rapido, el automovil mas veloz, el teléfono movil
como ontoldgico siempre “estar-ahi”, el casi decadente fax frente al super e-
mail que ha hecho de la artificiosa @ [entiéndase “at”: en] el bifronte carac-
ter instrumental necesario para vivir comunicado, la utopfa del relativismo
anarquico —pero condicionada a la velocidad y al conformismo de la acelera-
cion— que se teje en Internet como una red en la que quedaremos colgados
cual peces boquiabiertos esponjandonos comodamente ante la ilusion de un
saber universal y de la conquista enciclopédica del saber). Todo ello bajo el
dogma de los megaherzios que instaura el “procesador” como una nueva
facultad imprescindible para ser humano, desplegadndose en la afianzada cul-
tura del klinex y su criterio de usar y tirar. Ya no bastaria con que Galileo
susurrara arrodillado que, a pesar de todo, el mundo se mueve: mas que otra
cosa, corre. | Y a qué esta diatriba sobre la ya conocido? Pues a justificar que,
por raro que pudiera parecer, la sociedad, la gente, el mundo, exige que el
filosofo interprete, e incluso —como prentendia aquel clasico aleméan— trans-
forme la realidad, pero al instante, conforme al signo de los tiempos. Por eso
el periodista, que trata con la noticia (o sea, “lo conocido”), que vive la com-
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prensidon del momento, se hace —incluso sin pretenderlo— sujeto de esta
demanda. El periodista hace filosofia de consumo (se consume al instante), y
le ha sido otorgado en nuestro tiempo el papel de fenomendlogo de la vida
cotidiana y de la razdn tecnologica, aunque hable de lo cierto sin remision a
lo verdadero. Y qué ocurre con el filésofo? Que, a su vez, se dedica a hacer
crbnica y comentario, al periddico y a la revista, a la conferencia de salon y
la sentencia televisiva. Estampa obsoleta donde las haya y vestigio, si queda
alguno, de la Modernidad donde se consumaron las @lltimas y grandes figu-
ras. Hoy, la filosofia (episteme) corre la suerte de reducirse en parcelas de la
Ciencia (una modalidad de la moderna pretension unificacionista afin no ren-
dida), bio-filosofia, eco-, tecno-, ciber-, etc.; o de momificarse en su historia
(mera Historia de la Filosoffa y de la Ciencia); o de diluirse en género litera-
rio (ejercicio posmoderno). El caso es que, entre tanta confusion, no queda
tiempo para el pensar profundo y radical, para la reflexion fundamental y el
saber por aquilatacion (como decia Ortega, a diferencia de la ciencia la filo-
soffa no es un saber por acumulacion). Y mucho menos queda tiempo para
pensar el pensamiento (aquella hegeliana pretension de esgrimir ciencia de la
experiencia de la conciencia).

La cosa preocupante es que el filosofo se convierte necesariamente
en un “fingidor”, como el poeta y su ser de heteréonimos. Como las brujas,
éste tiene los o0jos postizos —seglin afirmaba de ellas Plutarco de Queronea—:
se los quita y pone cuando conviene, husmea e indaga lo que quiere ver, y
cuando no interesa se los saca de las cuencas. De este modo, de convertirse
en fingimiento pasa la filosoffa a diluirse en la impostura. Pero en parte es
culpa de la velocidad que la realidad aquiere hoy dia; nunca habfa rotado el
mundo tan aprisa que pudiera salirse de su eje. Y ya se sabe que el pensa-
miento filosofico requiere madurez y calma; que la filosofia es volver del
revés la realidad para hacer superficial lo profundo; y que ademas avanza
retrocediendo (buscando siempre un principio que lo sea mas). Pero no sien-
do éste un tiempo para contemplaciones, habra que pensar qué hacer; y pen-
sarlo deprisa; porque también la razon se desorbita y porque también la filo-
soffa —en cuanto un hacer humano— es una realidad en transformacion. Eppur
si muove. Tal vez sea ésa la tarea que debiera abordarse al momento: ;qué
hacer con la filosoffa?; o tal vez haya que declarar al filosofo especie en vias
de extincion. También nos queda esperar de él la valentia de volver al pensa-
miento reposado y la reflexion serena, al propio genus dicendi filosofico —y
a la indagacidn de por qué las cosas son como son, y no simplemente qué son
y como—, aunque sea de modo impopular y contra la corriente. Y todo ello
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sin necesidad de tener que fingir, en este caso, aquello que —como decia
Ortega— suele esperar la gente de un fildésofo: el ser taciturno vestido de
negro y con caspa sobre los hombros. “jTras veinticinco siglos de adiestrar-
nos la mente para contemplar la realidad sub specie aeternitatis, tenemos
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